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ONSOZ
Bu kitabimiz, konu bakimindan, 1975 yilinda yaymnlanan (Tasav-
vuf Tarihi) adli Ders kitabimizin bir devamu gibidir. Ancak, Islimi
éneminden 6tiirii, bu konuyu, 6zet mahiyette de olsa, ayrica is-
lemeyi ve kitap olarak sunmayi daha uygun gérdik.

Allah, faydah kilsin.

Cavit Sunar






GIRIS

Tasavvuf, ulu Tannmzin ve sevgili Peygamberimizin cesitli dyet-
ler ve hadislerle isaret buyurduklar, bir ¢ok azizlerimizin de ce-
sitli deyimlerle dile getirmege ¢alistiklan akli diisiince ile birlikte
riyizit ve miicahededen gegen ruhsal bir tasfiyeye, zevk ve vic-
dana, kesf ve suhuda ait bir batn ilmi, bir lediin ilmi, bir sir ilmi-
dir; hakikatlarin hakikatidir; hikmettir'.

Tasavvufun ne oldugu hakkinda binlerce tanim yapilmigsa da’
Tasavvufu felsefi bir sistem hiline koyan biyiik mutasavvif Muh-
yiddin Arabi, Peygamberimizin isaretlerine uyarak: “Tasavvuf, Al-
lah’in ahlik ile ahldklanmaktr” demis, ve dolayisiyla, Allah'in si-
fatlan ile vasiflanmak olduguna dokunarak, Tasavvuf hakkinda
yapilan biitiin tanimlan en veciz bir sekilde dzetlemistir.

Tasavvuf, Hakk’in zitundan, dolayisiyla, isimlerinden ve sinifla-
rindan ve bunlann tecellilerinden s6z eden, bundan 6tira de il-
min hakikatlarim aciklayan ve bu hakikatlarin da tek bir hakikata
dayandigini bildiren bir ilimdir ki bu ilim, Seriat'in ziibdesidir; ve
Seriat'in ziibdesi olmakla da bir taraftan tamamiyle Seriat'a uy-
gunluktan, diger taraftan da Nefs' tezkiye ve Ahlak’ tasfiyeden
ibarettir. Esasta, Peygamberlerden ve onlarin getirdikleri Kutsal
Kitap’'lardan maksat da bundan bagka degildir. $u hilde, Tasav-
vuf, bastanbasa Hikmet ve Ahliktir. Mutasavvif olmak da Hikmet
ve Ahlik sahibi olmak demektir. Bu yolda Kur'an soyle demek-
tedir: “Kitap ve hikmet ile iki cihanda kurtulusun yolu, ancak,
ahlik tezkiyesidir”, (Cum’a. 2); “Nefsini habisliklerden arindiran
noksanliktan siyrihp kurtuldu; anindirmayip onlara uyan ise nok-
sanliktan siyrilip kurtulmads”, (Sems. 10-11); “Allah Hikmet'i dile-
- digine verir. Kendisine ilim ve hikmet bahs olunan biiytik hayra
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ulasmustir. Bunu ancak Tam akillilar anlayabilirler”, (Bakara.
269). Peygamberimiz de soyle demistir: “Ben, ancak, ahlakinizi
tamamlayip mitkemmellestirmek icin gondenlchrn” “Allah’in ah-
laki ile ahlaklanimz”,

Bagka bir deyisle, Tasavvuf, en son varligin ilmidir; konusu da
insanin kendi nefsini bilmesi, dolayistyla, Rabb’im1 bilmesidir. Ni-
tekim, Peygamberimiz: “Nefsini bilen Rabbini bilir” buyurmus-
tur. Zira, bu ilmin giyesi Allah’a kavusmakur. Bu giye bakimin-
dan da Tasavvuf, diger biitiin ilimlerin en Ustiinii ve en sereflisi-
dir. Ger¢cek mutasavvif da, sidece, Allah’tan, Mutlak Varlik’tan
s6z eden degil, Allah’a, Mutlak Varhiga kavugandir: kavusmanin
delili de, sidece, “Bilmek” degil, fakat bilerek “Olmak”tlr.

En mhayet Tasavvuf, Isldim Dininin temeli olan (Vahdet-i Viicur)
fikrine* dayanan bir ilim yoludur. Bunun icin de Tasavvufun
kaynag: yalmiz ve yalniz Kur'an ve Siinnet'tir. Nitekim, mutasav-
viflar Vahdet-i Viicut meselesinde, 6zellikle, agagidaki ayetlere ve
hadislere dayanirlar. :

. Ayetler:
O (yani Allah’t evveldir, dhirdir, zahirdir, batindir (Hadid 3).
Magrik ve Magnb, Allah’indir. Yiiziinlizii ne tarafa cevirirseniz
Allah’in yiizii oradadir (Bakara. 115).
O’nun ylziinden bagka her sey yok olucudur (Kasas. 88).
Islerin hepsi O’na doner (Hadid. 5).
Ben insana onun sah damarnndan daha yakinim (Kaaf. 16).
Siz nerede iseniz O sizinle beraberdir (Hadid 4).

- Ben sizinle (Misa ve Hirun) beraber isitir ve gériiriim (Tah4
40).
Onlan siz dldirmediniz ve lakin Allah oldirdi. Attigin zaman
sen atmamustin ve 1akin Allah atmusts” (Enfal. 17).

Hadisler :
Allah vardi ve O’nunla birlikte hicbir sey yoktu.
(Bu hadisi duyan Hz. Ali: “Simdi de 6yledir” demis).
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Benim, Allah ile oldugum vakitler vardar.

Beni goren Allah G Teild’y: gordii.

Nefsini bilen Rabb’ini bilir.

En dogru s6z, Sair Lilbeyd'in su sdzidiir: _
“Bilinsin ki Allah’tan bagka hicbir sey gercek degildir, gelip
gecicidir, nefsinde yok olucudur”.®

IslAm dinine dayanan ve ahldkin asli diisturunu korku ve miika-
fat tizerine degil de agk, muhabbet ve vahdet fikri lizerine kuran
ve bu sebeple, yiiz yillar boyunca, Isldim’da, yiiksek felsefi fikir-
lere oldugu kadar Siir ve San’at hayatina da g1k tutan Tasavvuf,
kalbi sezgisi ve pek derin ve renkli ildhi hayat goriisii ve yasayis:
ile Isldm diisiincesinin San’at halini aldig1 yoéniidiir. insani Allaha
ulastiran, dolayisiyla, kendi ildhi hiiviyetine ve hiiriyyetine ka-
vusturan yol odur.” Bu yol, Peygamberle baglar ve Muhyiddin
Arabi ile hem zirvesine ulagir hem de inkiraz devresine girer.

Peygamberimiz, Peygamberliginden once, stk sik Hira dagmna gi-
derek orada ibrahim dini {izerine ibadet eder ve bazen bir hafta
bazen da bir aya yakin bir miiddet orada kalarak halvet ve riya-
zette bulunurdu. Peygamberimiz, zihiri bakimindan kulluk, biti-
a1 bakimindan da ferdi veldyet Gzre idi. Kendisine baglananlar-
dan coguna Seriatin z3hiri hiikiimlerinden, fakat, yakinlerine de
Kuran'in baun hikimlerinden s6z ederdi. Kur'an'in i¢ manast
ise Allah’1 birlemek ve Allah’i bilmekten ibarettir. Bu sebeple
Peygamberimiz, yakinlerini hem egsyanin hakikatlarint hem de
Allah’t yakinen bilmeye ve her seyde yalmz Allah'in varh@im, vii-
cudunu gérmege cagirirdi. Bununla beraber, Peygamberimizi
tam bir mutasavvif saymamiz dogru olamaz. Zira, O, her seyden
dnce, bir Kanun kurucusu, bir Din kurucusudur.®

Sahibe ve Tabiin devrinde de Tasavvuftan bir ilim olarak s&z
edilemez. Zira, onlar da her seyde Kur'an’a ve Peygambere uy-
dular. Sahdbe ve Tabilnin yagadiklan birinci ve ikinci hicri yiiz
yillarda Tasavvuf, zihitlik, Nisiklik, Fakihlik, Fakirlik... gibi adlar
alunda sadece disa ait, yani Allah’in nizasini kazanip Cennete gir-
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mek ve Allah’in cemilini miigahede gayesi ile idi. Yiiz altmug hic-
11 yilinda olen Kife’li Ebu Hisim, ilk defa, resmen (SifD) lakabs
ile lakabland1.” Uctincii ve dérdiinci yiiz yillarda ise disa ait olan
bu ibadet sekli ice yonelmis, kalbe ait bir batin ilmi olmus, dola-
yisiyla de Serfat'mn dis yiiziinden aynlinarak ruh tasfiyesi, Allah’a
agk ve Allah ile birlisme (ittihad) giye edinilmigti. Bu tasfiyeden,
zamanla, yavag yavag illiminasyona cikild: ve ilk olarak Hiris
Muhisibi tasfiye ile hiiriyyete kavusan kimsenin illiiminasyon de-
recesini elde edebilecegini, dolayisiyla, Allah ile de birlegebilece-
gini soyledi. Tasavvuf, hicri besinci yliz yilda kalbe ait bir iman
ve zevka ait bir bilgi olarak gercek mutluluk yolu sayildi. Bu yol-
da ilerleyen Tasavvuf, Endiiliis'te, Ibn Masarra’ ve Sahabiiddin-i
Sthveverdi-i MaktOl'un Israki fikirlerinden gecerek Muhyxddm-
Arabi'de (Vahdet-i Viiciid) felsefesi oldu.

Kisaca, Tasavvuf, Ibn Arabi'ye kadar, pratik durumunu korumus,
yani Kitap ve Slinnete uymagt, emirlere ve nehiylere itaats, taat
ve ibideti, kalbi masivaya muhabbetten ayirmagi, nefsi tezkiye
ve kalbi tasfiyeyi hedef edinmis iken ibn Arabi ile teorik duruma
gecip Felsefele§rn1§ ve &zellikle, ibn Arab i'nin, (Fuslis) u, Fah-
riiddin-i Irdki'nin'® (Lemedt’s ve Cami’nin" (Leviyih)i ile de dort
bir tarafa yayilnus ve en nihayet Muhyiddin’den sonra bir Teozo-
fi (Bir takim gizli ilimlerle kanisik Tasavvuf) hilini almus, ilerleme
ve orijinaliteden kesilerek suf taklitten ve tekrardan ibaret kal-
mistir. :

Peygamberimizden Muhyiddin Arabi'ye kadar uzanan Tasavvufu,
gosterdigi esash gelismeler agisindan, ¢ biiylik devreye aylrabl-
liriz:

1. Peygamberimizden Ciineyd-i Bagdidi’ye kadar olan devre.

Bu devre, Imam Ali ile baslar ve Clineyd'te son bulur. Peygam-
ber zamaninda mutasavvifine kelimeler, 6zellikle, imam Ali'den
sudur etmistir. Mesela: “ilim bir noktadir”; “Ben, binin altundaki
noktayim”; “Gordiim, bildim, taptim. Ben, gdrmedigim Allah’a
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tapmam” gibi sdzler hep onundur.”? Sifiyye tarikatlaninin hepsi-
nin bagt Imam Ali'dir. Bu yolda gece giindiiz Peygamberimizin
etrafinda bulunan Ashib-1 Suffa’nin da bedenleri yokluk ve fakir-
lik timsali, elbiseleri sabir ve tevekkiil, gidalar da ask ve muhab-
bet idi.

2, Cineyt'ten Muhyiddin’e kadar olan devre.

Bu devrede imam Ali’den gesitli yollarla gelen Tasavvufi bilgi
Ciineyd zamaninda bir araya toplanmig ve Tasavvuf, artik, mun-
tazam bir usile ve aciklanmug terimlere malik bir mezheb olmus-
tur.

Ciineyd, tenzih fikri ile tevhid fikrini bagdastirmis bundan 6tiirti
de kendisine (Seyyid'ut-Tiife) adi verilmistir.

Bu devrin sonlaninda ezkar, riyizit ve miicahedenin yerini haki-
katlanin hakikatimin aranmasi ve Allah’ta fini olma arzusu ald: ve
biiytik bir sahsiyet de ortaya ¢iktr: Imam Gazili. Gazili, (thyau
Ulum’id-Din) adh kitabinda Kugeyri’nin siifiyye yolunun edeble-
rine ve shfiyyenin zevk ve vicdan hallerine ait olan (Risale)si ile
Haris Muhasibi'nin 6zellikle vera’ ve takvdya ait (Riiye)sini bir-
lestirmis ve sfiler arasinda kullanilan usil ve terimleri de acikla-
mugtir. Gazil’'den sonra da bu yolda pek ¢ok kiymetli eserler ve-
rilmistir.

Gazili de zdhir ile batim uyusturmaga cok gayret etmis ise de
zahire fazla ta'viz verdiginden kendi gayretini kendi baltalamstir.

3. Muhyiddin Arabi devri.

Tasavvuf, Muhyiddin’in (Vahdet-i Viicid) felsefesi ile tamamen
felsefilesti. Muhyiddin, her tiirlii Tasavvufi meseleyi incelemis,
her fikri mantiki sminna kadar gotiirmiis, her diigtinceyi biiyiik
bir cesaretle ve tam bir agikhkla ortaya atmistir. Bu devirde, 6zel-
likle, nefsin yarathsinin hakikati ve mahiyeti, vahdetten kesretin
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nasil ciktigi, Hazerdt1 Hams veya Tenezziilat1 Site gibi meseleler
6n planda yer almus ve artik Tasavvuf, Islim Dininin en kuvvetli
temel diregi olmugtur. Fakat, Muhyiddin’den sonra Tasavvuf, an-
cak, onu taklid ve tekrardan ibaret kalmig ve gittikce safsatalagip
yozlagmistir.

Simdi, birinci hicri yiiz yildan baglayarak tarih sirasinca bu yolun
ulularini ele alalm ve onlarin belli bagh Tasavvufi gortiglerini ki-
saca gozden gegirelim.



HASAN BASRi
(H. 20 - 110)

Islimda stfiyye, ilk olarak Basra’da zuhur etmigtir. Bu fikranin
itk bagkan1 da Hasan Al-Basri'dir."? '

Hasan Basri, Tabiinden ve Imam Ali'nin ashabindan ve ogrenci-
lerindendir ve tarikatta da halifesidir. Bircok tarikatlar onun vasi-
tasiyle Imam Ali’ye dayanir. Hasan Basti, imam Hasan'dan da
ders gormiis ve Ozellikle hayir ve ser, kaza ve kader konularin
- Imam Hasan’in ictihad ettigi gibi kabul etmigtir.

Hasan Basri, Peygamberimizin ve ashibinin i'tikadlar1 ve imam
Mansur Al-Mituridi ve Ebu Hasan Al-Asari Hz.lerinin ictihadlan
lizre bulunan Ehl-i Siinnet'in de ilk ve meshur Imami ve Mu'tezi-
le'nin bag1 Vasil b. Atd'nin da hocasidir.

Hasan Basii'nin hareket noktasi, gecici olan bu diinya hayatin-
dan yiiz gevirip yalniz Allah’a y6énelmek ve dayanmak ve O’ndan
korkmak idi. Giinkd, bu diinya hayatindan Peygamberler de yiiz
cevirmis, hatta, Allah bile bu diinyay: kendisinden ayr olmak
lizre yaratrmgtir. ' '

Hasan Basri, daima korku ve kayg icinde idi ve stirekli korku ve
kayginin da iyi igler islemekte biyiik roli olduguna inanird:.
Cunkd, bu diinya gecicidir, en sonunda, bu diinyadan hesap so-
rulacak bir dhiret gelecektir.

Hasan, “Hal” kavramu tizerinde de durmus ve onun nefs muhase-
besine ait tanimlari Muhasib’nin tammlarina esas olmustur. O,
soyle diyor: “Bu diinyada kendini muhakeme etmis olanlar icin
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Kiyamet glintindeki muhakeme de hafif gececektir”.

Hasan Basri, cehennem atesinden ¢ok korkardi ve daima cenneti
ve cennetin ni'metlerini arzulardi ve soyle derdi: “Ey Ademoglu!
Senin dini hayatn!. Iste ekmegin ve iste kanin! Ey Ademoglu!
Yalniz bagma oleceksin, yalniz bagina mezara gireceksin, yalmz
bagimna tekrar diriltileceksin ve yalmz bagina muhakeme olunak-
sin! Ey Ademoglu! Nefsinden sakmn, nefsinden sakin! Nefs-i em-
mirelerinizi daima tahkir ediniz, zira, sahlanmaya meyaldirlar...
Cennetin gerisinde olan her ni'met hiirdiir ve Cehennemden bag-
ka her imtihan kolaydu!...”.

Hasan Basti'ye gore insan, diinya ile istemeye istemeye aradaglik
etmelidir ki sonunda mutlu olabilsin. O, bu hususta da soyle der:
“Diinya senin binegindir. Eger ona- hikim olup binersen seni
yiiklenip tagir. Eger hikim olamazsan o sana biner ve seni ezer,
oldirir”.

Hasan Basri, yalmz zithd ve riyazete degil, tefekkiire de biyiik
dnem vermistir. Zira, onca tefekkiir, insana iyinin ve kotiiniin ne
oldugunu gésteren bir aynadir ve insan1 her zaman kotilik yap-
maktan korur.

Kisaca, Hasan Basii'nin, yolu korkuya ve kaygiya dayanma ve
bu suretle Cennet ni'metlerine kavusmag umma yolu idi.



RABIA ADEVIYYE
(Ol. H. 185)

Basra mektebinde imam Hasan Basri’den sonra ikinci 6nemli ulu
kisi Rabia Adeviyye’dir.14 Bu kadin, devrinin en bilgili, en fazilet-
li, en yiiksek ruhlu ve derin duygulu ve yalmz ildhi agk icinde
yuzen ve ilahi agk siirleri terenniim eden $air kadmn idi.

Ribia'nin yolu Hasan Basti’den ayndir. Zira, onun hareket nokta-
st korku ve kaygt ve cehennemden kacip cenneti arzulamak de-
gil, Allah’a ask ve muhabbettir; cehennem korkusu ve cennet ar-
zusu olmaksizin sidece ve sidece Allah’t Allah oldugu icin sev-
mek ve varhgim Allah'in varh@inda eritmektir. Insanin en bilyiik
glyesi, cennet ni'metlerine ulagmak degil, Allah’in cemailine ka-
vusmak olmalidir. Ribia da Hasan Basri gibi stirekli kayg: icinde
yasardi ve durmadan aglardi. Fakat onun kaygisimn sebebi sebe-
bi cehennem korkusu degil, Allah sevgisi idi,

Ribia, ilk defa (Ask) kelimesini kullanmis olandir. O, bu hususta
Kur'an’in Miide shresinin 56 inc1 dyeti (kimi Allah’i, Peygamberi-
ni ve inananlan dost edinirse...) ne dayanmis ve bu ayeti sdyle
serh etmistir:

Seni iki muhabbet ile severim: birisi, sana karsi agk ile baglams1-
mun ifadesi olan muhabbet ile;

Digeri de Senin sevilmege ldyik olusunun icimde yarattig mu-
habbet ile.

Sana agk ile baglamigim yiiziinden yalniz Seni dﬁ§ﬁnﬁyomrh.
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Senin sevgiye layik olusuna gelince, bu da yliziindeki ortiiyii
kaldirman hususundaki arzumdur ki Seni goéreyim.

Benim icin ne beriki ne 6teki muhabbet hususunda hi¢bir hamd
yoktur,

Fakat, Sana hamd olsun!

Rabia, iki gesit sevgiye isaret ediyor ve birini digerine lstiin tutu-
yor. Sevginin biri, insani Allah’tan bagka bir seyle mesgiil olmak-
tan alikoyan sevgi; digeri de Allah’in zitina ait sevgi, yani Allah
sirf Allah oldugu icin sevmek. Iste, esas sevgi, suf Allah’'in cema-
line olan sevgi, bu ikinci sevgidir. Onun icin de Ribia soyle mii-
nicatta bulunurdu: '

“flahi! Sana cehennemden korkarak ibiddet ediyorsam beni ce-
hennem atesinde yak. Eger, cennetini dzliyerek ibadet ediyorsam
cennetini bana harem et! Eger, yalniz Seni sevdigimden &tiirii Sa-
na ibidet ediyorsam beni ezeli cemilinden yoksun birakma ya
rabbi!”. '

Kisaca, Ribia, Allah’a agk ve dostluk, tecelli, tafdil’il-Veli gibi
~ kavramlar iizerinde durmug ve bunlan iglemigtir. Ona gore insan,
kendi icine kapanmakia Tann sirina ulasabilir. Her cesit varlik,
Tanrr’'da birlesir; zira, yalmz Tann vardir; kidinat, O'nun sifatlan-
nin tecellilerinden ibarettir. Tanrr'ya varmanin tek yolu da sevgi-
dir. Yine Ribia sOyle diyor: “Bagkalart benim ancak dis yliziimle
konugurlar; génliimiin icinde ise ben yalmiz Seninle konugurum.
Dis yiliziim yanimdakilerle beraber ise de godnliimiin icindeki
Yir, ancak, Sensin!”.

Ribia’nin bu yolu, kendinden sonra da taraftarlarinca peglendi.
Hicri Gigincu ve dordiinct ytiz yilda binﬁk mutasavviflarin Basra

ve Kife'de degil de ozellikle Bagdat'ta yetistigini gérmekteyiz.
Bagdat'ta Tevhitten ve ahvil ve makamlardan ilk defa s6z eden



Islém Tasavvufu Tarihi 19

Seriyy-as-Sakati (6l. H. 257) idi ki bu zit Ma’ruf Al-Kerhi’nin goz-
de 6grencisi ve suhbet arkadasi, Haris Muhasibi ve Bisr Hafi'nin
akram, Clineyd'in de hem dayis1 hem iistadidir. Ciineyd, bu zat-
tan daha ziyade ibidet eden bir kimse gérmedigini soyler. Saka-
ti, hayatinda daima 4h U figan eder ve daima “Bu tenim Allaha
muhabbetten kurumusgtur” dermis.

Sakati’ye gore bilginin bag sirf Allah’a ibddet ve nefsi misividan
paklamaktir. Ona gore mutasavvif odur ki:

a- Bilgi nuru ibadet nurunu sondiirmeye.
b- Kitab ve Sinnete aykiri diisecek biuni dille konusmaya.
c- Kerimetleri ildhi mahremiyyet astarim yu‘tmaya.15

Ma'ruf Al-Kerhi (6lim. H. 200) de daima Allah sevgisi ve igtiyak1
icinde yiizen ve: “Tasavvuf, hakikatlar: almak ve halkin elinde-
kinden timidi kesmektir” diye Tasavvufu ilk defa tamimlayandir.
Bu zat Oliirken: “Gomlegimi sadaka olarak veriniz ki diinyaya
ciplak geldigim gibi yine ¢iplak olarak gideyim” demis.! 16

Fakat, bu yiiz yillanin en biiylik mutasavviflant Ziinnin Al-Misri,
Hiris Al-Muhasibibi, Bayezid Al-Bistimi, Cilineyd al-Bagdadi ve
ozellikle Hallic Al-MansGr'dur,






ZUNNON MISRi
(OL H. 245)

Ads, Eb'ul-Feyz Sevban ZiinnGn Al-Misri b. ibrahimdir'dir. Babasi
bir Habeg'tir. ilim, vera’, hil ve edeb bakimindan zamaninn bir
danesi idi. Tasavvuf Gzerine en evvel kitkap yazan ve Misir'da en
evvel Tasavvufi hiller ve makamlardan s6z eden odur."”

Zindn soyle der: S6z, dort sey etrafinda doniip dolagir:
1. Tann sevgisi.
2. Diinya iglerinden nefret.
3. Kur'an’a iman
4. Dogrulduktan sonra degismekten korkmak.

Zinn(n'da Allab’a agsk meselesi bagta gelmektedir. Ona goére Al-
lah’t sevmek demek de Peygamberin yolundan gitmek ve ahla-
kinda, islerinde ve siinnetlerinde ona uymakur. Bunun icin de da-
ima uyaruk bulunmak 1izimdir. Bu sebepten de asil tevbe, gaflet-
ten Otiirli yapilan tevbedir ki bu cesit tevbe aydinlara mahsus tev-
bedir; suclardan 6tiirii yapilan tevbe de halka mahsusu tevbedir.

Ziinndn’a gore Allah ile kul arasinda karsihikh ildhi bir sevgi var-
dir ve bundan 6tiirii insan bu sevgi ile Allah’a kavusabilir,
O’nunla birlegebilir. insan Allah ile birlestimi de kendi zitinn ili-
hi miistagrak oldugunu hisseder. Bu ilihi sevgiden de yalmz eh-
line s6z edilmelidir. Ziinnlin bu hususta sdyle demektedir: “Seni
arabiktan gérmek istedim, ancak, gordigiim vakit kalbimi doldu-
rup tagan seving¢ bana hikim oldu. Artik, gézyaslarmu tutama-
dim”. Ve yine: “Vasil olanlarin hig birisi geri gelmez. Yolu ta-
mamlayamayanlar ise miistesna”.
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Zinnin'un Allah sevgisi meselesinden sonra ikinci derecede
6nem verdigi sey bilgi meselesidir, Ona gore bilgi t¢ tirladir:

1- Mii'minlerin bilgisi.

2- Kelimciann ve Hakimlerin bilgisi.

3- Allaht kalbleriyle taniyan Allah’a yakin velilerin bilgisi ki bu
bilgi yakin derecesinde olan bilgidir. Giinki, bu bilgi, Allah", bir-
lik sifatlariyle dogrudan dogruya tanimaktan ibarettir ve bu bilgi
akil ve istidlal yolu ile degil ancak, Allah tarafindan insanin kal-
bine doldurulan ilham ile elde edilen bir bilgidir. Akil ve istidlal
ile elde edilen bilgi ile insan Allah’m zitini, ancak,- selbi sifatla-
riyle taniyabilir. Zira, Allah, insanin Allah hakkindaki hayali ta-
savvurundan tamamiyle bagkadir. Ziinnin, Allah tarafindan insa-
nin kalbine doldurulan bu yakin bilgi iledir ki: “Rabbim Rabbim
ile tanidim; Rabbim olmasayd: O’nu asla taniyamazdim” demigtir.
Yine, Ziinntn s6yle der: “Insanlarin Allah en ¢ok bileni hayreti
en cok olanidir.”

Ziinn(n, Allah’a ulasma yolunu soyle anlatir: “Allahin sidiklan
vardir ki ginahlannn agaclanm kendi gozleri éniine dikmisler
ve onlan kendi nedimet goz yaglan ile sulamiglar, ve onlan ke-
der ve esef seklinde meyvelendirmiglerdir. O sidiklar, cinnetsiz
mecnun olmuslardir. Allah ve Resulii yolunda hakim olan bu
ma’nevi ni'met sahipleri ve beldgat sahipleri dilleri tutulmaksizin
dalgin olmuslardir. Ondan sonra safi ve taharet kisesinden ic-
miglerdir... Iztirabin uzunlugu da onlara sabri miras birakmus,
ondan sonra kalbleri Melekt icin yanmus ve diislinceleri perde-
ler ve heybetler altinda saraylar arasinda dolasmis, gdlgede tees-
suf alani Gzerinde durmuslar ve orada kendi giinahlarinin kitab:-
nmt okumuglar. Nihayet, zahitlik zirvesine tam bir ver'a sayesinde
ulasmuislar, bu vechile dinyay: terkteki acilik onlara tatli ve kau
kalbleri yumusak olmus, o derece ki en sonra selimete gétiiren
yolu bulmuslar. Onlar da ruhlan seminin yiiksek tabakalarinda
cennet bahgelerinde istirahat etmek ve hayat nehrine dalmak
icin dagilmglardir. Onlar kalblerinin 1ztirap sedlerini kapamislar

ve emel kopriilerini gecmiglerdir. Onlar, nazari ilmi yok edip hik-
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met goliinden susuzlanm gidermiglerdir. {lahi hidayet gemisine
binmisler, selimet denizinde ildhi hidayet riizgin ile yelken ag-
muslar ve en nihayet siikiin ve huzir cennetine ve seref ve mer-
hamet kaynagma visil olmuglardir”.

Zinn(n'a gore insanlarin en agagili: Allah yolunu bilmiyenler
ve bilmek de istemeyenlerdir.

Ziinn(n soyle dua ederdi: “Ya Rabbi! Bizi, ruhlan melekit'a ug-
mus olanlar sirasina, sevket ve azametinin Ortlileri kendileri igin
kaldinlmis olanlar sirasina koy! Onlar ki yakin nehri icine dal-
muglardir; Takva ehline tahsis edilen cennetin ¢igekleri icinde do-
lasmglardir; Tevekkiil gemisi lizerinde gefaat dileyen yelkeni ag-
muslardir. Muhabbet riizgdn o gemiyi ildhi izzet yoniine dogru
sevk etmis ve nihayet ihlds sahiline yanagsmis ve o gemidekiler
de artik giinahlarini arkalannda birakmuglardir ve kendileriyle be-
raber yalmz kulluk amellerini getirmiglerdir. Bitiin bunlar, hep
senin lituflarin sayesinde olmugtur, Ey Erhamirrahimim!”

Zinnn, insanlar hakkinda séyle der: “Insanlar, ya sidik ya hiin
olur. Sadik, hakikat séyler. Hiin, sidikin aksinedir. Sidk, Allah'in
kiincidir ki nereye vurursa onu pargalar”.

O, ibadet hakkinda da sdyle der: “ibidetin anahtari diistincedir,
nisani1 da emare nefse karsi koymaktir. Fakat ¢ok kimse akhnin
ihtarlarina bakmaz da nefsinin aldauglarina kapilir”.

O, Kanaat hakkinda da der ki: “Kanaat ehli zaman: insanlarindan
daha rahat ve akranlarindan ytiksek ve ulu olur”.

O, fakr hakkinda der ki “Allah’in kulu lizerine sertlik ve gazabi-
nin alimeti onun fakrdan korkmasidir”.

Ve yine der ki: “Mi'desi yemekle dolu olan insanda hikmet ban-
namaz”.
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Ziinnin’un bu fikirleri diger bir cok mutasavvif tizerinde ve me-
seld: “Rubfiibiyetin bir sirr1 vardir ki eger meydana cikanlsa Seri-
at'lar batl olur” diyen abu Muhammed Sehl b. Abdullah Tusteri
(L. H. 273 veya 283); ve bir miiridine: “Biyezid’i bir kere gorsen
senin icin yetmis kere Cenidb-1 Hakki gérmekten daha faydali
olur” diyen Trab al-Nahsebi (6l. H. 245); Sam’in biiyiik mutasav-
viflanindan ve ZiinnGn'un sohbetine erisenlerden Abu Abdullah
b. Ali; ve &zellikle 6grencisi olan ve (Feni) ve (Baka) hakkinda
en evvel s6z sdyleyen ve Tasavvufun dili diye anilan Abu Said
Ahmed b. isd Al-Harriz (6l. H. 284) {izerinde biiytik etki yapmus-
tr.



HARIS MUHASIBI
(Ol H. 243)

Tasavvuf yolunda ticlincii hicri yiiz yilin en sdze deger §ah51yet1
aslen Basra’li olan Abu Abdullah Al Hiris b. Esed Al-Muhasibi'™®
dir. Onun, zihir ilimlerde oldugu kadar usile, muamelita ve isa-
rata ait ilimlerde de zamaninda bir esi daha yoktu.

Haris Muhasibi, yukanda da igaret ettigimiz gibi, nefs muhasebe-
sine, vera’ ve takviya dair (Vesdy3a) ve ozellikle Gazili'ye de bas-
lica kaynak olan (Réiye) adli eserleriyle namhdir.

Hiris Muhasibi, dini psikolojik hallerin incelenmesi igini son de-
recesine gotiirmiigtiir. Onun eserleri bu giin bile suf din psikolo-
jisi bakimindan pek kiymetlidir. Sonradan yazilan Kuseyri'nin
(Risale)si, Hucvir'nin (Kesf Al-Mahciib)u, Sahabeddin Siihrever-
di'nin (Avirif Al-Mairif)i, Seyyid Serif Ciircin?’(nin (Ta'rifdt1 gibi
eserler de artk psikolojik lugatlar mahiyetindedir.

Kuseyri, Muhasibi’den: “O, ilimde, takvida, muamelede ve hilde
bir dane idi” diye s6z etmektedir.

Mubhasibi'ye gore, insan icini murakaba ile dogrulamal ve ihlis
ile kaplamaly; boyle olan kimsenin dig yiiziinii de Allah, miicade-
le ve siinnete uymakla siisler. Hayatimuzda, her seyden once, Al-
lah’a ridyet, ibidet ve hizmet etmelidir; her seyden dnce Allah’in
haklarina riayet etmelidir.

Muhasibi sdyle demektedir: “Allah’in Kitab'indan ve immetinden
icmaindan anladim ki insam dogru yoldan saptiran ve hakikattan
uzaklastiran sey mevki hirst ve tama’dir. Ondan sonra Gmmetin
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icmdi ile ve Ban Tadld'nin emin olan Resiliine vahy ettigi Kitap
sayesinde kesf ettim ki selimet yolu, Hakk’a kars1 takvada sibit
olmak, Ser1 vazifeleri yerine getirmek, heldli gdzetmek, her sey-
de hilisine Allah icin hareket etmek, Peygamberi 6rnek olarak
almak ile bulunur. Bunun iizerine Seri miieyyedeler ve Siinen-i
Seniyye-i Muhammediyye nelerdir ve bunlara tam ridyet nasil
olur? Biiyiik tistadlara ve kitaplara nazaran 6grenmege calistim.
Fakat, is buraya gelince dikkat ettim ki baz1 noktalarda uygunluk
ve diger bazilarinda uygunsuzluk vardir. Allah’in Resdlii soyle
buyurmustur: “Innel islime bede gariben ve seyeidu gariban fe-
tdba lilgurabd (Biz bu hadisi soyle terciime edecegiz: islAmiyet,
misividan uzlet ve gurbet ve Allah’1 tefekkiir tizre basladi ve ile-
ride de bu asli durumuna déniisecektir. Ne mutlu daima uzlet ve
gurbet lizre Allah’t disiinenlere!)”. Zira onlar, uzlet icinde kendi
ibddetleriyle yasarlar. Benim, bu miibarek uzlete ulagtirmaga yet-
kili rehberlerin yoklugu sebebi ile 1ztirabim artti. Ummetin ihtilili
sebebi ile icine diistigiim tesvis halinde iniden &liirsem diye
korkmaga bagladim. Bizzat kendi vésitalanimla bulmaga muvaf-

fak olamadigim seyler hususunda kendilerinden ziihd i takvi ve
perhizkarlik, tam bir ridyet, dhiret hayatun tercih alimetleri gor-
diigim kavmn biiyiiklerine intisab etmegi diisiindiim ve gOr-
dim ki onlarin hareketleri ve tavsiyeleri Hak yolu imamlarmin
reylerine uygundur. Onlar, iimmete nasihatte sézbirligi hilinde-
dirler. Giinah islemek igin hi¢ kimseye ruhsat vermezler ve hic-
bir giinah igin insam ilaht magfiretten {imitsiz kilmazlar. Belilala-
ra ve musibetlere karg1 sabur, ilidhi kaziya karsi niz4, ilahi lLituflar
icin de siikiit tavsiye ederler. Allah’t kullanina sevdirmege calisir-
lar. Onlara, O’nun lituflarim hatirlatirlar. Allah’in huzurunda tev-
be etmek icin mii'minleri toplarlar. Zira, onlar ildhi azamet ve
kudreti bilirler; O’'nun Kitab'im1 ve ilahi siinnetlerini bilirler. Al-
lah’in buyruklarina ve yasaklaria vakif, bidattan kacinmus, 4hiret
- hallerinden, tekrar dirilmenin hallerinden, miikafatin bollugun-
dan, cezalarn siddetinden haberdardirlar, Allah, onlara, siirekli
bir hiiziin ve kayg nasib etmigtir. Bu sebeple onlar, bu diinyanin
meserretlerinden bir sey anlamazlar. Onlarin hareket diisturlarina
meftdn ve faydalarindan faydalanmis olarak hiikm ettim ki delil,
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onu idrik eden icin, reddi imkinsizdir. Gordim ki bu hareket
diisturunu kabul etmek, onlarin emirlerine gbre harekat eylemek
benim icin mecbiri olmaktadir. Bunun Uzerine vicdinen O’na
baglandim, basiret goziimi O’nun iizerine ¢evirip topladim, vic-
dini haletlerimi o alanda dolastirdim. Bana bu ni'meti ihsan et-
mis oldugu igin beni kendisine tegsekkiire muvaffak etmesini,
emirlerini icra hususunda bana kuvvet ihsan eylemesini, kusuru-
mu bilmek icin verdigi ilimde beni te’yid etmesini Allah’tan niyaz
eyledim. Filhakika, Allah’in bana bildirdigi seyden &tiiri giikrani-
mu takdime kaadir degilim. Yalniz, fazl ve keremi ile beni ihyi
ettigi icin Ona ibadet ediyorum”.

Basra ve Bagdat okullanindan sonra tigiincii Tasavvuf okulu Ibn
Kerram'in"® (Horasan) okuludur ki bunun asil kuruculan Siiri-
ye'de gurbette dlen Ibrahim Edhem ve onun 6grencilerinden $a-
kik-i Belhi ile ibn Harb’tir. Bu dgrenciler Belh sehrine doniip
onun fikirlerini orada yaydilar.






IBRAHIM EDHEM
(Ol H. 660)

Ebu ishak ibrahim b. Edhem b. Mansir, Belh prenslerindendir.
Beklenmedik bir olay onu Allah yoluna dii§ﬁrmii§tﬁr.2° Bu zit,
sdden ziyade tavr ve hareketi ile 6zel bir mezhep ortaya atti kio
da diinyadan yiiz gevirip uzaklagmak ve dairha Allah’a muhabbet
tizre olmaktan ibirettir.

ibrahim Edhem Allah’a ulasma yolunda soyle der: Allah’in dostu
olmag ve Allah'in seni sevmesini istiyorsan hem bu diinyadan
hem de ahiretten vaz geg; onlan artik arzulama. fcini bu iki diin-
yadan bogalt. Yiiziinii Allaha evirsen Allah da sana yliziini ge-
virir ve seni inayete bogar. Zira, Allah’in Zekeriyya'nin oglu Yah-
ya'ya sunu ilham ettigini 6grendim: “Ey Yahya! Kendi zauma ik-
rar ettim ki kullanmin beni duymalarina yarayacak kulagi, gor-
~ melerine yarayacak gozi, soylemelerine yarayacak dili, anlama-
" larna yarayacak kalbi olmaymnca beni sevmeyecektir (ibrahim
Edhem’in bu s6zii daha sonra su hadis sekline girmistir: kulum
bana nifilelerle yaklasirsa ben onun goren gozi, isiten kulagu...
olurum). Bu yapihnca da ona benden bagka seylerle ugrasmag:
nefret ettiririm, onun disiincesini sinirlanm. Gecesinde hazir ve
giindiiziinde enis olurum. Ey Yahya! Ben onun kalbinin misafiri
ve onun arzu ve umidinin giyesi olurum. Her giin ve her saat,
ona benden bir hediyedir. Sesimi isitmek icin o bana yaklasir,
ben ona yaklaginm. {zzet ve celalim hakki icin ona bir “Me’'muri-
yet” tevcih ederim ki Riisdl ve Enbiya ona gipta ederler. Sonra
bir caginciya soyle cagirmasini emr ederim: “Iste, falan ibn-i filin
Allah’'in makbalii ve mergibu; Allah onu kendi ziyaretine ¢agur-
yor ta ki ilahi cemali temisa ile kalbi sifdydb olsun!”. O kul bana
geldigi vakit benim ile onun arasindaki perdeleri kaldirinm, bana
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rahat bakar. izzet ve celdlim hakki icin, onun “Miifarakaat Esna-
sinda” beni gdérmek hususundaki istiyaki sebebi ile kalbini 4b-1
hayata kandirinim. Onun kerdmetini her giin, her gece, her saat
yenilerim”.

Ibrah1rn Edhem’in baslica 6grencisi Abu Ali Sakik ibrahim Al-
Belhi (6l. H. 174) dir. # sakik, Horasan seyhlerinden ve ¢ok zen-
gin bir ailedendir. Bu zit, sft halleri ve tarikat hakkinda ilk sz
sOyleyendir. Allah'a daimi teslimiyeti tasavvufl bir hil olarak ilk
defa tanumlayan odur. O, bu hususta sdyle diyor: “Sen nasil ki
fitratina ve hayatina bir gey ildve etmekten icizsin. Bunun igin
onu arayacagim diye yorulmaktan vaz gec. Kisb'ler, bu giin, le-
keli ve fasit emteadan bagka bir sey degildir. Ticaret sermayeleri
ve sanatlar stipheli seylerden bagka bir sey degildir. Hikim olan
hiyle sebebi ile onlan arttirmak ta muhafaza etmek te dogruluk
olmadig: icin helil degildir”.

Sakik, takvi hakkinda soyle der: Insanin takvasi ug seyde belli
olur:

a- Bir seyi alisinda.

b- Bu seyden kendini altkoyusunda.

c- SHziinde.

O, halka da goyle nasihat ederdi: “Diinyadan oruglu olup 8liim
ile iftar edin ve yirtici ve vah§1 hayvanlardan kagtiginiz gibi cihil
halktan kagin”.

Bir giin idrahim Edhem Saklk e sormus: “Gecim hususunda diis-
tirunuz nedir?” Sakik cevap vermis: “Bulursak siikr ederiz bul-
mazsak sabr ederiz”. ibrahim Edhem bunun iizerine: “Belh’in k&-
pekleri de sizin yapugumz yaparlar® deyince Sakik: “Ya siz ne
yaparsiniz?” demis. Ibrahim Ednhem de soyle cevap vermis: “Biz,
buldugumuzda bezl ederiz, bulmadigimizda siikr ederiz”.

Bazi kitaplarda bu hikayenin sahislan yer degistirmistir.

Ibn Harp (8l. H. 234) ta Sakik’in kisb hakkindaki gérﬁgﬁnﬂ yay-
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maktan bagka bir sey yapmamustir. Horasan okulunun karakteris-
tigi iste bu (Kisbin Inkar)dir. Yani, bir insanin bir seyi arzu ve el-
. de edebilecegini inkirdir.

- ibn Harb'in asil 6nemi, EbG Abdullah Muhammede b. Kerrim
(6l. H. 255) 1 yetistirmesidir. Sirtinda dikigsiz bir keci postekisi ve
basinda uzun beyaz bir kiilah tagiya Kerrdm, dbid ve miitekellim
bir kimse idi. Kerrdim’'in asil énemi de “Allah cisimdir, fakat, di-
ger cisimler gibi degildir” diyerek (Kerrimiyye) mezhebini kur-
masi ve Keldm ilmindeki terimleri genel bir incelemeden gecir-
mesidir. O, bu igte Mu'tezile ile Hageviyye'nin tam ortasinda bu-
lunur.

fyman, sidece, dil ile ikrardan ibiret sayan Kerrdm, varlik silsi-
lesinde, daha baglangigtan i'tibdren, aklin Gstiinligiini ve aklin
tabil vazifesini teslim etmekle beraber Mu'tezilece miibalaga edil-
mis olan sifatlarini bu miibalagadan kurtarmustir. O, akli kullana-
rak fiilin sorumlulugu ile fiilin isnad kabiliyetini ayird ediyor. O,
kelim ilminde Mu'tezile akidelerine aykiri, fakat, Ehl-i Siinnet’in-
kine uygun hareket etmistir.






YAHYA RAZi
(OL H. 258)

Ibn Kerrim'in 6grencilerinden Tasavvuf alaninda gdhret yapan,
Ozellikle, Yahya b. Muiz AlR4zidir.? Camilerde ilk defa alenen
Tasavvuf dersi veren ve Tasavvufa ilmi bir renk vermek isteyen
odur. Allah’a olan agkini ilk defa siirle ifade eden de odur. Bu
zit, tamamiyle hocasimn yolundan gitmis ve kalbin kuvvetini
bes seye baglamustir:

1- Kuran tefekkir ile okumak. -

2- Ibadet icin gece kalkmak.

3- Fecirde Allah’in huzurunda kendini hor ve hakir gérmek.
4- lyi kimselerin meclisine devam etmek.

5- Karni bog birakmak.

Ve yine, Ibn Muiz, zenginlik ve fakirlik meselesinde de iistadi
gibi zengini fakire Ustiin tutmustur. Yani, onca da Allah’a sikr
eden zengin, dilenen fakirden Gstiindiir.

Yahya, Riibia’dan sonra Allah’a muhabbet hakkinda bir goris sa-
hibidir. Ona gore Allah’a muhasbbet, Allah’a husu’ ve teslimiyete
ve mahrumiyete dayanrr. Onun miinacatlarindaki hugu’ ve tara-
vete bagka hicbir yerde rastlanamaz. O style diyor: “Ya Rabbil
Senden yardim dilemekligim sana olan ihtiyacimin delilidir; mii-
racaat ettigim hazirhfim yoksunlugumdandir; Senin yaninda ge-
faat¢im da Senin, hakkimdaki lGtf ve keremindir...” “Ey Allah’im!
Ben nasil sevinebilirim, zira, sana haddimi astim Fakat, nasi se-
vinmeyecektim, zira, sen kimsin biliyorum. Ben glindhkir, seni
nasil ¢agirabilirim?, Sen rahim ve kerimsin. Eger Allah’'tan raz
degilsen, Allah’in senden razi olmasini nasil isteyebilirsin? Gece
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uzundur, eger sen ri'ya goriiyorsan daha kisatilmayacaktir. Giin-
diiz, saftr, onu giinahlarla kirletme. Nice insanlant Allah af eder
ki onlar O’'nun gayzi altindadir ve nice insanlar da ses ¢ikarmaz-
lar ki onlar da O’'nun affina mazhadirlar. Ya Rabbi! Af et! Diyen
kimselerin kalbi yine glinahtadir; o susan kimse ise Allah’a hatir-
latmus olur. Insan 61diigii vakit ona iki hil 4riz olur: ondan her
seyi alirlar ve ondan her seyi isterler. Nefsini bilen Rabbini de bi-
lir. Dogline dogiine hayat: icin gitmekle orada ma’suku ile bera-
ber bulunmak icin gitmek arasinda ne biiyiik fark vardir...”.

“Ev olarak uzleti, gida olarak achgi, suhbet olarak miinacitu sec.
O hilde ya hastahi@indan 6lirstin yahut onun devasimi bulursun.
Ey Allah’im! Unutma ki sana ulasan yol {izerinde rehberlik ettim
ve hikimiyetin sana ait olduguna gahit oldum. iste, giinahlar ile
kirlenmis eller, timid ile sirmelenmis sana kalkmigtir; beni kabul
et! Sen ki bir kerim Padisahsin, beni af et ki ben o kadar aciz bir
kulum!”. o

“Eger insanlan ceza glini muhikeme etmege yetkili olsaydim,
dgiklari mahk(m etmezdim. Zira, onlarin giinahlan kendi rizala-
riyle degil, zorunluluk altinda olmugtur”.

Fakat, Yahya, tavsiye ettigi mahrumiyet distiiruna kendi de ri-
ayet etmemis ve Biyezid Bistdmi onun hakkinda séyle demistir:
“Zavallh Yahya, giinlik aci ve iztirablara dayanmasim ve karsi
koymasimi bilmiyor. O hilde, mihnete karsi koymag: ve dayan-
mag: nasil bilecektir?”.

Kisaca, Kerrimf'lere gore Tasavvuf, dini hayatin bir safhasindan
ibarettir.



BAYEZID BiSTAMI
(Ol H. 261)

Bayezid'in asil adi Tayfurdur; Biyezid, kiinyesidir.23 O, bénce,
Hanefi fikhi ile ugragti. Sonra Ebu Ali Al-Sindi’den Varhik Birligi
(Vahdet-i Viicid) ilmini 6grendi. Peygamberin Mi'ract gibi bir
Mr’ac iddiasinda bulundugu icin Stinnet Ehlinin diismanhigim ka-
zandi. Onun vecd hilindeki sozlerini O0grencileri toplayip bir
mecmua hiline koydular ve ¢élimiinden yiiz yil kadar sonra da
(Tayfiriyye) tarikatim resmen kurdular.

Bayezid, Tasavvufu, agk ve vahdet dili ile ifade etti. Onun sozle-
rinde Vahdet-i Viicud fikr, Tenzih fikrini yok edecek derecede
kuvvetlidir. O: “Ben, dibsiz, bagsiz, sonsuz denizim”, “Insanlar,
Allah’a taptiklann zanninda bulunduklan vakit Allah’tir ki kendi
kendine tapar” sdzleriyle insanin Samediniyetini acik¢a dile ge-
tirdi.

Bayezid sifiyye yolunun yerlesmesine ve yayilmasina biiyik hiz-
mette bulunmustur.

Biyezid, fenifillih mertebesine ulagip Allah’n ziuna kavusma
yolunda yagsadig: halleri pek acgik bir gekilde dile getirmistir ki
onun bu sozleri (Satahidt) sayilmustir. Zira, bu sézler, dis yuzun-
den Serfat esaslarina tamamen aykiri mahiyettedir.

Bistﬁmi, Tasavvufi terimlere (Sikr-Sarhosluk) terimini de katrmsg
ve bu terim Islim Tasavvufunda (Muhabbet) ve (Ask) terimleriy-

le birlikte 6nemli bir rol oynamustir.

Yukanda da igaret etti§imiz gibi Bayezid, 6nce, Hanefl fikhi tize-
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rinde caligmms, Tasavvuf yoluna sonradan girmistir. O, Tasavvuf
yolundaki miicahedelerini soyle agiklar: “On iki yil kendimin de-
mircisi idim. Bes yil kalbimin aynas: oldum. Bir yil miiddetle nef-
simle kalbim arasinda gozciilik ettim. O vakit beni digtan saran
bir Sirk ziinnin kegf ettim ve bunu kesmek icin de on iki yil ¢a-
listim. Sonra da igimde bir ziinnar kegf ettim ve onu da kesmek
icin bes yil caligtim. Nihayet bir ilhama mahzar oldum ki yaratik-
lara bakugimda onlarin benim icin birer cansiz ceset olduklarini
gordiim ve cansiz cesetler tizerine dort tekbir aldim ve biitlin ya-
ratiklar dlemini gébmdiim: artik, o, benim i¢in yoktur”.

Bistimf'ye ruhunu uldhiyetin zitina nasil yikseltti§ini sormuslar,
o da soyle demis: “Yilan, derisinden soyuldugu gibi ben de nef-
simden soyuldum, sonra zitima nazar ettim, birden ne géreyim,
ben O’'yum”.

Bistimi yine gdyle der: “Allah kiinatta buitlin insanlara nazar etti.
Onlann kendinden hili olduklarimi gordii. Benim kalbim miistes-
na; ¢unku, orada kendisini tastamam go6rdii. Onun {izerine beni
sOyle medh ederek bana dedi: “Biitiin 4dlem benim hiikmiime
munkaddir, sen miistesna”.

Bir kere de mijezzin Allah i Ekber dediginde Bayezid: “Ben da-
ha buyigim” demis.

Bistdmi, Mi'racta bulundugunu iddia edermis. Bu yiizden de yedi
defa vatanindan kovulmus. Ancak, su muhakkak ki, o, Kuram
derinden derine tefekkiir ile Mi'raci kendi kendine elde etmege
ve uygulamaga calisan ilk SGfi'dir.

Bistdmi, Mi'racin1 soyle ahlaur: “O, beni bir defa cezb etti ve
Oniine koyarak soyle dedi: “Ya Bayezid! Yarattiklanm seni gor-
mek istiyor”. Ben de O’na soyle dedim: “Vahdiniyetinle beni
siisle, benliginle beni giydir, ahadiyetine yiicelt. Sunun icin ki ya-
ratiklarin beni gordiikleri vakit, biz seni gordiik desinler ve o za-
man Sen bu olasin ve ben artik orada olmayayim”.
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Bu yolculukta bir defa Syle bir meydana eristim ki orada “La”
dan “illi"ya kadar hi¢ durmadan on yil uctum. Sonra Syle bir
yokluga eristim ki burasi Tevhid meydandir. Yine yokluk vasiya-
siyle yokluk iginde hi¢ durmaksizin ugtum ti yokluk icinde yok-
lugu da yok ettim ve yoksunluktan yoksun oldum ve nihayet arif
ile beraber yaratiklarin gaybubeti ve yaratiklar ile beraber arlfln
gaybubeti icinde Tevhid’e eristim.

O’nun ahadiyetine gider gitmez bir kus oldum. Bu kusun bedeni
Vahdet, kanatlani Ezeliyettir. Ve on yil hic durmadan musabehet
havas: icinde uctum. Ayni havalar icinde yiz milyonlar defa bu-
lundum ve Ezeliyet meydanina yetisince nihayet u¢maktan da
kesildim. O meydanda Vahdet agacini gordiim (Bidyezid burada
bu agacin gdvdesini, dallanmi, yapraklanni, meyvasini, topragmi
ta'’rif ettikten sonra der ki) ve ona nazar ettim ve bildim ki bunla-
rin hepsi bir aldatmadir”. Yani, Bistdmi bliyiik bir esefle goriiyor
ki sirf bedahet olan bu Tevhid kavrami bile bir aldatmadan iba-
rettir.

Iste bu vecd bu hayret zirvesinde iken Bistdmi, once, “Kehf as-
habi benim; Rahmimn Asr't benim; Benden bagka tapacak yok”
ve sonra da “Benim sdnim ne kadar yiicedir, sinmm yliceltin!”
demis. Fakat, aynldiktan sonra irddesi disinda olan bu sézlerin-
den oturd de pek trkmiis. “Clibbemin altinda Allah’tan bagkas:
yoktur” sdzii de Bayezid'e atf edilen bir s6zdiir.

Bistdmi, Peygamberin yalniz kendi iimmetinin glinahlan icin iste-
digi merhameti biitlin insanlar icin istiyor ve sdyle diyor: “Iiahi!
Bu yaratiklari yarattin. Onlar bilmeksizin ve istemeksizin emanet
olan imanit onlar lizerine yiikledin. Simdi onlara sen yardim et-
mezsen kim yardim edecek?”. Bistimi, yine Oyle diyor: “Benim
sancagim Livay-1 Muhammedi’den genigtir”. Bistimi, cennet hak-
kinda da biiyiik bir istigna ve azamet icinde sbyle dxyor “Hurile-
rin cenneti Ebrar'm kalbini doyuramaz”.

Bistdmi, insanhga olan sevgisini soyle acikliyor: “Eger Allah bii-
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“tlin insanlar birincisinden sonuncusuna kadar affetmek yetkisini
bana vermis olsayd: bunu ¢ok bir sey bulmayacaktim. Fakat en
ziyade hayret veren gey bana bir avug¢ toprag: affetmek yetkisini
dan birinci cehennemde aciya ugratmak mukarrer ise beni oraya
uzat ki orada benden bagka duracak kimse kalmasin!”. “O ce-
hennem dedikleri sey nedir? Siiphesiz Kiyamet giiniinde mah-
kGmlara yaklagacagim ve sana style diyecegim: onlara bedel be-
ni al! Yoksa onlara dgretecegim ki senin cennetin ancak bir ¢o-
cuk oyuncagidir”. “Eger cennette ona tesadiif etmekten mahrum
birakilmus olsaydim bu mahrumiyet bir siniyelik olurdu. Cennet-
teki Ebrara yasamag: tahammiil edilmez bir hile koyardim”.
“Arifler “ahiret neg’esinde Allah’t gérme bakimindan iki sifa ay-
rilacaklardir: bir siuf onu ne zaman ve ne kadar isterse gérebile-
cektir, digerleri ise yalniz bir defa gérebileceklerdir. Allah bir de-
fa olarak kendini 4riflere gosterecegi vakit onlara bir carg1 goste-
recek ki orada satmak ve satin almak icin yalmiz erkek ve kadin
suretleri bulunacak. Cennet ehlinden buraya girecek kimse bir
daha Allaht gérmege gelmeyecektir. Ah!... Allah seni bu diinya-
da stretle aldatuig: gibi 6teki diinyada da yine carg icinde sret-
lerle aldatiyor. Sen de her vakit bu pazarin esiri bulunuyorsun”.

Kisaca, Bistdmi, yukanda da isaret ettigimiz gibi, Tasavvufu, agk
ve vahdetle dile getirmistir. Fakat, BistimT'nin dile getirdigi Vah-
det-i Viicud, Muhyiddin’deki gibi tam bir Vahdet-i Viicud goriisii
degildir. Ne de olsa arada bir keyfiyet fark: vardir. Bisti’mi’de de-
rin bir kesf ve kuvvetli bir irideye ragmen akil agktan daha ge-
nigtir. Onun nasil aradig: sey ulithiyetin zitin1 gercekten algilama
imkinmi elde edebilmektir. O, ulGhiyete has suf ahadiyeti her
seyden soyup styrrma igini ilk defa ele alan ve o sifr ahadiyet
makaminin biitiin gerekliligi ile mest olan kisidir.

Halldc da ileride Bistimi'nin bu goriislerini daha gelistirecek ve
onlan dile getirmede daha da ileri gidecektir.



CUNEYD BAGDADi
(OL H. 297)

Eb’ul-Kasim b. Muhammed Al-Ciineyd Al-BagdﬁdiM, Irak’ta do-
gup biiyidi. ilk tstad: diiyas: Seriyy-es-Sakati’dir. O, imam Safi-
i'nin dgrencilerinden Ebu Sevribrahim b. Hilid’ten de fikih 6g-
renmigtir. Ayrica, Hiris Muhasibi, Muhammed Kassib gibi ululara
da &grencilik etmis olan Ciineyd, sonradan, biitiin bu ulular as-
mustir. Pek ¢ok ulularin da ona nisbeti vardir.

Ciineyd, yirmi yagsina kadar ticaretle ugrasti ve sonra kendini ta-
mamiyle Tasavvufa verdi. O, Tasavvuf ilmini tertip eden, acan,
yaymn ve ozellikle (Muhabbet), (Uns) ve (Feni) makamlarini isli-
yen ulu kisidir. O, Seriat ile Tasavvufu, yani Vahdet-i Viicud fikri-
ni mezc ettigi icin de (Seyyid'iit-Tiife) ve (Tac'{il-Arifin) tinvanla-
rina mahzar oldu.

O, Tasavvuf hakkinda soyle diyor: “Tasavvuf, Allah'in seni sen-
den oldiirmesi ve kendisiyle canlt kilmasidir.”

“Tasavvuf, hicbir seyle ilgili olmaksizin Allah ile olmaktir”.
“Tasavvuf, bir kerim hulktur ki onu bir kerim, kerim bir zaman-
da, kerim olan insanlar arasinda, kerim bir kisiden izhar eyler ve

gercekte bu hulkun nasil bir hulk oldugunu ancak Allah bilir”.

“Biz, Tasavvufa laf olsun diye degil, a¢ durmak, diinyay: terk et-
mek, ahgilan ve hosa giden seyleri kesip atmak icin sarildik”.

Ciineyd, Tasavvuf yolunda ayikhigi ma’nevi sarhogluktan istiin
tuttu ve nefsin, ancak, ayiklik hilinde kontrol edilebilecegini ileri
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stirdli. Ciineyd, nefs hakkinda soyle der: “Emare nefs dyle koti
bir seydir ki sahibini tehliikelere atar ve onun havasina uyanlan
bir siirii kétiiliklerle itham ile rezil eder”. .

“Ne zaman nefs kendi havasina karsi koyarsa, onun hastaliklari,
ancak o vakit, onun iliclan olur”.

Ciineyd’e gore, Tasavvuf mertebelerini agabilmek ve en sonda
ilahi vahdete ulagabilmek icin zithd ve ibadet esastir. Ancak,
bunlara bilgi de eklenmelidir. O, ziihd ve ibidet hakkinda der
ki: “Halk icin Peygamberi peslesmekten bagka biitiin yollar ka-
palidir”.

“Kim Kur'ani ezberlemezse, Hadis'i yazmazsa, ona uyulmaz. Zi-
ra, bizim ilmimiz Kitab ve Stinnete baghdir. Kitabimiz, nizil olan
Kitablann en istiinti; Seriaumiz, Semavi $erfatlarn en mikem-
melidir”.

“Tesbih, beni-Rabbima ulagtiran bir yoldur”.

O, bilgi hakkinda da soyle der: “Tanri’y: bilen 4rifler, amelleri
Tanndan alip onlarla birlikte Tanr’ya donerler”.

“Arif de odur ki sen sustugun hilde senin sirrindan haber verir”.
“Dervigin zihir ile ugrasmasi bitnca harab olduguna alimettir”.

Ciineyd, Tevhid hakkinda da soyle der: “Mutasavviflarin kendile-
rine mahsus olan Tevhid: Kadim olani1 Hidis olandan ayird et-
mek, Hidis olana muhabbet gostermemek, bilinen ve bilinme-
yen her tiirlii seyi terk ile biitiin bunlarin yerinde, yalniz, Allah
bilmektir.”

" “Tevhide kelimenin en sereflisi Hz. Ebu Bekr'in: (Allah’t bilme-
nin yolu, O'nu bilmege yol olmadigini bilmekten ibirettir) sozi-
dur”.
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“Her ne vakit aklmn Tevhidin sonuna ulagirsa hayrete dayanr”.

Ciineyd’e gore (Fend), nefsinden ge¢cmek, mevcudiyetin gercek
anlaminda bir sahis olarak mevcut olmaktan yoksun kalmak de-
mek degildir.- (Feni) insanin gahsiyetinin kemdle ermis olmas,
yani bagkalasmagi ve Allah vasitasiyle Allah'ta ezeli kilinmig ol-
masidir. Clineyd, bu gériisiini s6yle 6zetlemektedir:

“Bir tarz ile Biz

Birlestik ve Bir olduk.

Yoksa, baska tiirlii, Bizim durumumuz
Ezeli olarak ayrilik olurdu”.

Ciineyd, Hak’ki1 miigahede hakkinda da sdyle diyor: “Insanin
kendini tamamiyle yok ettigindeki viicudu artik, Hak’kin viicu-
dudur.”

;‘Suyun rengi kabinin rengidir”. Yani, Ciineyd, her gekil ve suret-
ten miinezzeh olan Mutlak ViicGd'un egya suretlerinde zihir ol-
dugunu deyimliyor.

Ciineyd, muhabbet hakkinda da soyle diyor: “Her ne vakit mu-
habbet gercek olsa edeb sartlan ortadan katkar”.

“Bir maksada dayanan muhabbet, o maksadin ortadan kalkma-
siyle birlikte ortadan kalkar”.

Ciineyd, muhib hakkinda da soyle der:

“Muhib, o kimsedir ki nefsinden gecip daima dili Allaht zikr
eder, kalbi ile Allah’a ndzir olur ve kalbini ilahi hiiviyet nuru ile
yakarak muhabbet kidsesinden saf sarab icer ve kendisine
(Gayb)lar agiklanir. Bu kimse soz soylerse, artik, Allah ile s6z
soyler ve susarsa Allah ile susar. Iste, bu hilde olan kul, Allah’ta
ve Allah icin ve Allah iledir”.
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Cineyd, kendi hakkinda da sdyle der:

“Allah beni hilden hile gecirir. Ne olayd: ki beni benden Fani
kilarak veya gdib ederek beni tamamiyle rihata kavustursa idi!”.

Clineyd, Allah’tan raz1 olmak hususunda da soyle der:

“Allah’tan raz1 olmak demek, ihtiyani elden birakmamak demek-
tir”.

Ve en nihayet, Clineyd’e gore Tasavvuftan maksad: insanun, Al-
lah’in takdirini bagh oldugunu anlamak, biitiin islerin Allahtan
geldigini bilmek, nefsi ihtiraslarin pencesinden kurtarmak, als-
kanliklardan vaz gecmek, insanlik tabiatini elde etmek, duyulara
hakim olmak, aklin biitiin meziyetlerini kazanmak ve hakikati
Ogrenip ma’nen ylikselmek ve iyi isler islemektir.

Kisaca: Cineyd, $eriat ile Hakikat'1 Tasavvufta birlestirmis, bun-
dan 6tiirtidi de: “Tasavvufun sonu, basidir” demistir,

Hicri Giclincl ylizyithn 6nemli sahsiyetlerinden biri de Ebu Silih
HamdGn Al-Kassar (8l. H. 271)dir® ki Nisaburda ilk olarak (Me-
lamet) rengine biirlinmiig bir Tasavvuf yolu kurmustur. O, Meli-
milerin Seyhi ve Imamudir.

Hamdan, pek 4lim bir kisi idi ve fikihta Siifyan Servi mezhebi
Gzre idi. En gbzde 6grencisi de Abdullah Menazil'dir.

Hicri Uglincti yiiz yilda mutasavviflar arasinda (Muhabbet), (Fe-
nd), (Baka), (ittihad) gibi terimler yayilmakla beraber Rabia Ade-
viyye’nin 11ahi Ask mezhebi de geligmistir. Ozellikle Ali b. Al-Mu-
vaffak Al-Bagdadi (6. H. 265), Rabia yolunda giderek Allah’t sirf
O’nun rizasint kazanmak ve cemilini gérmek icin sevme yolunu
tam bir agikliga kavusturmustur. Muvaffak soyle demistir:

“Ey Tanrim! Eger ben sana cehennemin korkusundan. taparsam
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beni cehenneme koy; eger cennet iimidi ile taparsam bana onda
hic makam verme ve beni ona koyma; eger senin dostlugun sev-
ki icin taparsam bana bir kere didinm goster de ondan sonra ne
dilersen onu yap!”.

Hicretin liciincii yliz yili sonlarinda da Seriyyes-Sakati'nin 6gren-
cileri Bagdat okuluna mensub mutasavviflann mezheblerini Ho-
rasan’a, Misira, Arab yanim adasina, Nisibiir'a ve Islam 4leminin
diger belli basli yerlerine gotiirdiiler.

Hicri dordiincii yiz yilda da, dzellikle, Bagdat'ta birgok biiyik
mutasavviflarla karsilasinz ki bunlar ruhsal mahiyette nazari ve
ameli goriis sahibi idiler. Clineyd’in suhbet arkadast olup (Aciib-
i Bagdad) diye anilan ve Tasavvuf ilmini agiktan a¢iga vuran ve
pek cok sathiyatta bulunan Ebu Bekr Al-§ibli (1. H. 334)* bun-
larin bag idi.

Sibli’ye gbre, Tasavvuf, sirktir. Cﬁhku, Tasavvuf, kalbi Allah’tan
‘baskasindan korumakutir. Halbuki, Allah’tan bagka hicbir sey yok-
tur. Ona gore hakikat budur ve bunu herkes bilmelidir.

Mutasavviflarin Tarihi ve Hikdyeleri hakkinda ilk yazi yazan
Ca'fer b. Muhammed B. Nasir Al Huldi (5. H.348)” de bu ¢agm
meghurlanndandir.

Hicri dordiincli yiiz yilin sonlarina dogru da Tasavvuf hayau,
ozellikle, Siraz'da par12lm1;§t1r.28 Ciineyd’in ashibindan olan Ab’ul-
Abbas Ahmed b. Umran b. Seric (6l. H. 305) Siraz’'da sifi hilleri-
ni ve makam ve mertebelerini yayanlarin ve mutasavviflann ulu-
lugunu tanitanlann baginda idi.

Hicri liclinct ve dérdinci yiz yillar, sadece, Tasavufun gelisme-
~ si, mezheblerin kurulmasi, biiyiik énderlerin ¢ogalmas: ytiz yilla-
n olmakla kalmayip bu yiz yillar Tasavvuf Tarikatlarinin zuhuru
yillanidir da. Uglincii yiiz yildan itibarin Tasavvufi tarikatlar ve
onlara mahsusu nizamlar kurulup diizenlendi ve her Tarikat, ku-
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rucusuna nisfetle adland: ki bunlar baslica onbir tane idi. Haris
Mubhasibi, (Muhasibiyye) tarikatini; Humdn Kasir, (Kassdriyye)
veya (Meldmetiyye) tarikatini; ebu Yezid Tayfur Bistimi, (Tayfa-
riyye) tarikatini; Clineyd Bagdadi, (Cineydiyye) tarikating; Ab’ul-
Hasan Al-Nirf, (Nuriye tarikatini; Hakim Tirmizi, (Hakimiyye) ta-
rikatin;; Abu Said Al-Harrdz, (Harrziyye) tarikatim; Muhammed
b. Hafif Al-Sirdzi, (Hafifiyye) tarikatini; Ab’ul-Abbas Kasim b. Al-
Mehdi Al-Seyyiri, (Seyyiriyye) tarikatini; hiibeyre Al-Basri (Hi-
beyriyye tarikauni kurdular. (HulGliyye) ve (Ibdhiyye) gibi mer-
dud tarikatlar bu gercek sifi tarikatlarinin disindadir. Sonralari
Sarkta zuhur eden Tarikatlar hep bu onbir Tarika mensubturlar.
Garpta kurulan (Bedeviye) ile (S4zeliyye) nin silsileleri bunlara
dahil degildir. On iki Imam sayisina benzetmek gayreti ile Tari-
katlar da daha sonra on iki olarak kabul edilmistir. Bir ¢ok Tari-
katlar Ciineyd-i Bagdidi’nin (Ciineydiyye) tarikatmin kollar say1-
lir. Naksiyye Tarikat1 da (TayfGriyye) ye dayanur. Bu sebeble Cu-
neyd ile BistAmi biitiin Tarikatlarin iki Imamudir ki onlar de en
sonra Hz. Ali'ye dayanirlar.®®

Tasavvuf, biitiin isldm tlkelerine yayilirken ve Tasavvufun yuva-
lar1 ve ilmi ve hali kaynaklar sayilan Tarikatlar da birbirini pes-
lerken Islim ileminde yavas yavas Tasavvuf ile Seriat arasinda
bir catisma da alevlenmekte idi. Hicr liglineli yiiz yilin ikinci ya-
nisindan i'tibaren Serfatin, zihiri ilmine mensub olanlar, yani
Kur'anin zahiri hiikiimleriyle hiikmeden Fahir’lerle Seriatin Batin
ilmine mensub olanlar, yani Kuranmn bitiindan Baunl ma’nalar
istinbat eden ve kalb yolu ile hisil olan bilgi ile hareket ve hiikm
eden mutasavviflar arasinda kavga baglamis ve Ziinnun-i Misri,
Eb’ul-Hasman Al-Nri, Ebu Hazma gibiler Bagdat'ta kadilar tara-
findan sorguya cekilmislerdir. Fakat, Hallic-1 Manstarun (Enel-
hak-Ben Hakk’im) deyisi Fakihlerle Mutasavviflar arasindaki kav-
gay1 ve nefreti son smirina getirdi ve Halldc Bagdat'ta insanlik di-
st bir vahget ile parca parca edilmek ve bagi kesilip viicudu ya-
kilmak suretiyle ‘idam edildi. Daha sonra da Sehabettin Siihre-
verdi, Salahaddin-i Eyy(bi'nin emri ile Haleb'te a¢ birakidmak su-
retiyle ¢ldirtldd. Yine Haleb'te Seyyid Nesiminin de derisini
ylzduler. Bedrettin Simdvi'yi de Serez'de astilar.
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Dini miikellefiyetlerin ibtili ve 6zellikle ibidetin siikutu meselesi
ylizinden gittikge birbirinden aynlan bu iki gorisi ve zimreyi
Gazali uyusturmaga gayret etti ise de o, dinsel ortodoksiye ta'viz
verdiginden otiirti bu isi bagaramadi. Ondan sonra bu yolda onu
pesleyenler de, ayni ta'vizi verdiklerinden, bu uyusmag: saglaya-
madilar. Daha Gazali’nin ¢aginda, Ebu Said, Kur'amn vahy’ini ka-
bul etmekle beraber Bauni nuru, kendisinden gercek hayat ka-
nunlanimin ¢ikageldigi en son otorite saydi ve dgrencilerini Mek-
ke’ye Hac'ca gitmekten énledi. Onun bu hareketi birgok Tarikat
pirleri tarafindan da 6rnek tutuldu.

islam dini otoritesi ile Tasavvuf arasindaki ¢atisma, ozellikle, Ta-
savvufu Vahdet-i Viic(id gériisii ile Felsefelestiren Muhyiddin
Arabi’den sonra, onun eserlerinde kullandif1 bazi s6zlerinden
otiirii pek artmug ve hele onun (Allah ViicGd-1 Mutlakur) demesi-
ni Seyh Rilkneddin Aldiiddevle Al-Semnani hi¢ hazim edemeye-
rek (Fusiis)u serh edenlerden biri olan Seyh Abdurrazzak Kema-
lettin Kaagsini (6l. H. 739) ile bu konuda pek siddetli bir tartisma
yapmigti. Ozellikle onuncu hicri yiz yilda Hindistan'da imam
Rabbini de, Vahdet-i Viicid goriisiine kendisinin icad ettigi Vah-
det-i Suhtid goriisti ile doktriner bir surette reakisyonda bulun-
du. Bundan sonra da bu iki goriisii benimseyenler arasinda de-
vam eden siddetli miinakagalara, zamammizda, Rabbani taraftani
Mehmet ihsan ile Muhyiddin taraftan Ahmet Avni Konuk tarafin-
dan da bir yenisi eklendi.

Simdi, sozumﬁzii Ciineyd ile Nuri ile sohbette bulunan ve (Ben
Hak’kim) dedigi icin Bagdat'ta 1§kence ile sldiiriilen Hallic’a ge-
tirelim.






MANSOUR HALLAC
(H. 224 - 309)

Hiiseyn b.Mansiir Al-Hallic Al-Beyzivi® Beyzi civarinda (Tdr)
da dogdu ve hicri 309 da, (Ben Hakk’im) dedigi icin Bagdat'ta is-
kence ile oldiirildii.

Manstrun ilk hocalan Sehl b. Abdullah Al Tusteri ve Amr b. Os-
man Al-Mekki'dir. Sonralan Ciineyd’in miiridleri arasina girmis
ve birgok tinlii mutasavviflarla da ilgi kurmustur.

Hallac, 6zellikle, li¢c mesele {izerinde durmusgtur:

1- Huldl, yani ilihl zitin begerl zita girmesi; baska bir de-
yisle. LihGt'un Nésht'a girmesi.

2- Hakikat-1 Muhammedi’nin veya Nur-t Muhammedi'nin
ezeli oldugu ve onun, dlemin yaratilisina vasita ve vesile
oldugu.

3- Biitiin dinlerin bir tek ildhi kaynaktan geldi.

Huldl meselesi:

Hallag’a gore, diinya zevklerinden yiiz cevirip nefsini terbiye ve
kalbini tasfiye eden, yavas yavas, Allah’a yaklasir; daha sonra
O’nun dostu olur ve en nihayet de nefsini yok ederek beseri si-
fatlardan siynlir; ve Hz. Isd’da oldugu gibi, Allah’'in ruhu ona hu-
10l eder. Bu takdirde, o artik, Allah olur ve her sey, artik, onun
emrine boyun eger. Hallic, bu hususta agagidaki gibi cesitli de-
yimlerde bulunmaktadir:
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“Ben Hakk’mn simyim Hak degilim ben,

Belki ben Hakk'im da aramuzda aynilik oldu. .

Ben esyada Allah’in ayn’tyim,

Acaba kiinatta aynr'imizdan gorilen bir sey var mi?”

“Nasil benim NasGtlugum senin LihGtlugunda erimis ve onunla
kanismugsa, Senin Lihitlugun da benim NisGtlugumu kaplamustir;
onunla kanigmadan”.

“UlGhiyetin Beseriyetle, Besriyetin UlGhiyetle imtizac edecegini
sananlar kiifr etmis olurlar. Zira, Hak Taald ziti ile de sifatlan ile -
da tektir ve butiin yaratiklarindan ve yaratiklaninin sifatlarindan
ayndir. Hicbir hususta O, onlara benzemez, onlar da O’na ben-
zemez”.

Fakat, Hall4c, sozlerine soyle devam ediyor:

“Ben sevgiliyim ve sevgilim ben

Biz bir tek govdeye hulil etmis iki ruhuz.
Beni gérince O’'nu gbrmiis

O’nu godriince beni gérmis olursun”.

Ve en nihayet Hallic, soyle diyor:

“Hak, benim”.

Hakikat-1 Muhammediyye meselesi:

Halldc (Kitab'ut-Tavasin) adl: eserinde bu hususta topluca séyle
der: “Peygamberimiz Hz. Muhammed'in birbirinden ayn iki sire-
ti vardir. Bunun biri, batiin varliklarin var olmasindan énceki
ezeli shretidir ki her ilmin ve irfanin kaynagidir. Digeri de Pey-
gamber ve Resdl olarak diinyaya gelen fini sireti. Biitin Pey-
gamberlerin ve Velilerin nurlarn, iste, Muhammed Mustafa’nin bu
ezell nurundan gelmigtir. Ve yine, bu sebeple, biitiin ilimler, Mu-
hammed Mustafa'min denizler gibi olan ilminden, ancak, bir kat-
radir”. Halldc’a gore, “Hak ve Hakikat Muhammed Mustafa iledir.
Ve Hakikatta ilk o, Niibiiveette son odur. Biunda Hakikat o, zai-
hirde Ma'rifet odur”.
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.Dinleri Birlestirme meselesi:

Hallic’a gore biitin dinler Allah’a aittir. Dinlerin adlan her ne
kadar birbirinden ayn ise de hepsi aym hakikat: ifade etmekte-
dirler. Onun icin hi¢ kimsenin dinine biaul dememelidir. Insanla-
nn ayn dinlere baglanmas: kendi ihtiyarlan sonucu degil, fakat,
ihtiyarlarina yiiklenen bir zorunluluk sonucudur. Ciinkii, kullar
tizerinde hiikiim stiren, Allah"in irddesidir.

Hallic'in, ozellikle, Hakikat-1 Muhammadiyye ve Dinlerin birligi
hakkindaki goriisleri kendinden sonraki mutasavviflara da buytik
etki yapmugtir. )

Besinci hicri yliz yilda Tasavvuf, kalpte Allah’a ait suf zevki bir
bilgi yolu ve sif ruhsal bir metod halini almig ve bu sebepten
otiirii de Mutasavviflarla Fakihler ve Keldmcilar arasindaki carpig-
ma daha da artmusgt1.

Burada bu yiiz yilin en 6nemli gahsiyeti olan Gazili'yi ele alalm.






GAZALI
(H. 455 - 505)

Muhammed b. Muhammed Al-gazali Al-TﬁsiGl, once, zahiri ilim-
lerle ugrasmus fakat, akilla imanin ¢ekismesi kargisinda en sonda
Tasavvufa yonelmis ve onu hem ilmi hem ameli yonleriyle al-
mustir. O, (hya-i Ulimiddin) adli eserinde Fikh ile Tasavvuf ara-
sinda denge kurmaga ¢alismustir.

Gergek hakkinda kesin yakin-i akil yiiksekliinde ve keskinligin-
de degil de kalb safliginda arayan Gazali, “Insanlar uykudadirlar,
oldiikten sonra uyanacaklardir” hadisinin igaret ettigi uyanma isi-
nin, ancak, boyle bir saf kalbin Allah tarafindan uyandirilms ol-
masiyle ve daha diinyada miimkiin oldugunu ileri siirmiig ve bu
kalb olciisii veya kalb gozii ile gercek arayicilarimi dérde bol-
muistir. '

1- Kelamailar (ki bunlar rey ve nazar yolculandir).

2- Filozoflar (ki bunlar mantik ve biirhan yolculandin).

3- Bauniler (ki bunlar bir imam’a baglanan ve yalniz onun
ogretileriyle hareket edenlerdir).

4- Mutasavviflar (ki bunlar suf kesf ve miigahede yolculan-
din).

Gazali’'ye gére, Keldmcilann, Filozoflarin ve Batinilerin yollar,
esasta, akla dayanmaktadir. Akil ise, her meseleyi ¢bzecek ve Al-
lah’t anlayip bulacak gugcte degildir. Dolayisiyla de metafizik, na-
zar ve istidldl ile degil, ancak, vahy ile mimkiindir ve vahy’e ait
yakin'in dayanag da istigrak’ur.32 Peygamberlik miiessesesi zo-
runludur.
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Mutasavviflarin yoluna gelince: Bu yol, Gazili'ye gore, tasfiye
yolu olup hem ilim hem de hal bakimindan kemil yoludur ve
diger biitlin yollardan tistiindiir. Ancak, nasil Keldmcilar, sadece,
halkin akidelerini savunduklanindan; Filozoflar, akh vahy'in is-
tinde tuttuklarindan; Biuniler de Peygambere degil de bir
Iman’a ve onun 6gretilerine dayandiklarindan dolay1 gercege
ulagsamazlarsa, Mutasavviflanin Allah’lik iddiasinda bulunanlan,
Huldl ve ittihad da’vasinda olanlan da gercege ulasmaktan uzak-
tirlar.

Kisaca, Gazil'ye gore, Teoloji alanina giren biitiin meselelerde
bizi gercege, yakin’e gotiirecek olan sey soyut diisiince ve man-
tk degil, fakat, yasanmus tecrilbbeden ibiret olan (Kalb Gozii)
diir. Bu goze sihib olma yolu da Tasavvuf yoludur.

Gazili, kalb goziine, cesitli eserlerinde cesitli anlamlar vermis ve
onu ozellikle: :

1- Kalb gbzii veya akil icin uzak ve yakin yoktur. Yerde
ve goklerde bulunan her seyi sebepleri ve gercekleri
ile kavrar ve onlara tasarruf eder.

2- Kalb g6zl, ma’killeri, sonsuzlugu ve sonsuzluk olani,
Allah’t da kavrar ve kendi &zii ile bir olur. Allah’a ait
bilgi lezzetleri kalbe aittir.

3- Kalb goziine bazen nefs, bazen ruh, bazen da nur,
bazen da akil denir.

4- Kalb gozii, bir nurdur ki onunla goriir. Kalbin anah-
tarlari da bir takim nurlardir ki gizlilikleri onlarla acar.
En yliksek ve gercek nur ise Allah’tir. Ciinkii, Allah,
gergek vicuttur, gerceklerin gergegidir. Bu sebeple
nur ad: onda asli, diger varliklarda mecazdir.

5- Kalb gozii, terim olarak, itk Akil'dir. _

6- Iste, Gaziltye goére bu kalb goziine sihib olan yalniz

: ariflerdir, mutasavviflardir. Yakini bilgiye, Allah’in Le-
din ilmine sahib sevgili kullar1 da yalmz bunlardir.
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Yalniz bunlardir ki Allah’t oldugu gibi goriirler ve
onun zitini da tam ma’nasiyle kavrarlar. Allah, bu ya-
kini bilgiyi, bu sevgiyi kullarinin kalbine 'dogrudan
dogruya kendi nuru ile verir. Kalbe bagli olan bu bil-
giden hisil olan zevk te zevklerin en biyligidir ve
bu zevke dayanan mutluluk ta en kuvvetli ve en sii-
rekli mutluluktur. Zira, kalb, 6liimle 6lmez ve 6lim,
mutlulugu daha da arttinr. Zira, Sliimle, insan karan-
liklardan aydinbga cikar, kalb gozi de asil o zaman
gerektigi gibi aydinlanir ve hak ve hakikat: oldugu gi-
bi goriir. Bunun icin de insan kendi varligini Allah’in
varh@inda fini kilmahdir.

.Gazili, hakikat ve Allah hakkinda géyle diyor:

“Arifler, mecizin alcak mevkiinden hakikatin zirvesine yiikseldi-
ler ve mi'raglarin1 tamamlddilar da viicutta Allah’tan bagka bir sey
olmadigin ve O’nun vech (Viicid) inden bagka her seyin yok
olucu oldugunu agiktan agiga gordiiler”.

Gazili (Migkav'ial-Envarinda soyle der:
“Hakikat olan ancak O’nun nurudur. Her sey O’'nun nurundan-
dir. Belki O, her seydir. Belki O, O’dur; yani O’'nun gayrisinin

hiviyeti yoktur, ancak, mecazen vardir”.

Ve yine: “Liilihe Illallah demek halkin Tevhididir; Li Hiive illd
Huu demek de okumuslarin Tevhididir”.

Ve yine: “Ben, Allah {i Taala, ziunda, zitiyle, zitina miitecellidir
ve hicib, zorunlu olarak, hicablanmis olana nisbetle olur derim”.

Ve yine: “Allah’1 ancak Allah bilir diyenin siiphesiz sidik oldugu-
nu ve ben ancak Allah’ bilirim diyenin de sidik oldugunu bil-

dik. Zira, viicutta Allah’tan ve O’nun fiillerinden baskas: yoktur”.

Ve yine: “Hakiki nur, hakikatlarin hakikati olan Allah u Taali ol-
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dugu gibi gercekten mevcut olan da Allah u Taaladir...”

Kisaca Gazili, Tasavvufi esaslardan bir cogunu (Keldm) ilmine
sokmus ve Keldm ilmi ile Tasavvufi zevki birbiriyle uyusturmaga
calismustir. Fakat, onun en biiyiik géyesi, dini her seyin Gstiinde
tutmak oldugundan o bu uyusturma gayretini yine kendi baltala-
mstir.

Gazili, hicri beginci yiiz yilda aklin hakikati kavrayamayacagin
ve hakikatin ancak Allah’in nuru ile nurlanan kalbin zevkinin
kavrayabilecegini ileri siirmigtii. Fakat, hicri altinca yiiz yilda
mutasavviflarin belli baglilari Keldim ve ilahi Felsefe meselerini
zevki ve rubi hallerine kangtirmiglar diinya ve 4hirete ait her ¢e-
sit konu lizerinde s6z soylemislerdir. Dolayisiyla, ozellikle, Gaza-
I'nin Tasavvufla Felsefe arasint agma@a caligmasina karsilik, al-
tinca ve yedinci hicri yiiz yillarda, Tasavvufla Felsefe arasinda bir
yaklasma goriilmektedir ki Maktil Sahabettin’in (Hikmet-i igtaki-
yesi ve 6zellikle Muhyiddin Arabi’nin (Vahdet-i ViicGd) Felsefesi
béyle bir yaklasmanin 6rnekleridir. Alunca ve yedinci yiizyillarda
mutasavviflarin dillerinde (Kutub) kelimesi de dolasmaga bagla-
mis ve bununla ya bitiin varliklardan dnce var olan (Hakikat-1
Muhammediyye), ya da ilim ve amel yoniinden kemile gelmis
ve Tasavvufun en yiiksek mertebesini elde etmis oldugu kabul
edilen (Insan-1 Kimil) kasd edilmege baglanmisti. Fakat, bu yiiz
yillarda Tasavvuf, $iiligin ve Bauniligin bircok fikirleriyle de ka-
ngmaga baglams ve mutasavviflanin bircok siifli varhiklar Gizerin-
de iradeleriyle tasarruf sahibi olduklari da kabul edilmistir.

Simdi, sozii, Sehabettin Sithreverdi-i Maktil'a getirelim.



SEHABEDDIN SUHREVERD{ (MAKTUL)
(H. 587 — 649)

Eb’ul-Futlih Al-Suhreverdi Al-Maktil tinvani ile arkadagi diger
mutasavvif Sehabettin Sithreverdi’den aynlan Sehabettin Siihre-
verdi,33 Azerbaycanin Merdga civanndaki Siihreverd kasabasinda
dogdu ve dinsizlikle suclanarak Haleb’te oldiiriildii.

Siihreverdi, ozellikle, fran ve Yunan hakimlerinin fikirleriyle
mesgil olmus. Messii ve Israki goriglerini tamamiyle hazm et-
mis, akli gorigle kalbi sezgi ve ruhi zevki birlikte yiiriitmuigtiir.
Hikmette, Edebiyatta, Fikihta ve diger ilimlerde zamaninin iista-
didir. Hatta, bu yiizden Simya ilmini bile bildigi séylenmigtir.

Fakat, Siihreverdi’nin asil énemi (israk) ad1 verilen bir felsefenin
kurucusu olmasidir. Hak ve Hakikata ulasma yolunda kesf ve
zevk ile birlikte Seriat hikiimlerine de uyuldugu takdirde o yola
Tasavvuf yolu, uyulmadig takdirde de o yola igrak yolu denir. il-
liminasyon denen Igrak, hakikatlanmn derece derece acilmas:
veya Nur anlamina gelmektedir. Bunun icin buna (Nur Felsefesi)
de denir. Tasavvufla Megsai Felsefesinin tam ortasinda bulunan
bu felsefe, kismen dogrudan dogruya, kismet de ibn Sini'min
son eserleri vasitasiyle Yeni-Eflitun’uluktan miilhemdir. Fakat,

buna ragmen yine de ondan ayndir. Rénesans filozoflarindan

Bruno’nun sonsuz bir varlik ve perde perde acilan bir ruh felse-
fesi ile Heidegger'in fenomenolojisi Istirakilikten bazi fikirleri
uzaktan canlandirmaktadir.

Stihreverdnin hareket noktasi, miikigefe, zevk; ulagtig: nokta da
Nur teldkkidir. Bu miikigefe ve zevk de zihni bir hads’ten ibaret-
tir. Fakat, bu hads, hem Eflitun ve pesleyicilerinin akli hadsin-
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den hem de mutasavviflarin cezbe ve istigrakindan biisbiitiin
bagkadur.

Siihreverdi’'ye gore, akil ve nazar yolundan hakikata ulasilamaz.
Nitekim Aristo’dan beri akil yolundan giden filozoflar birbirleriy-
le hep caugmuglardir. Fakat, miikisefe yolunu tutanlar, ifadelerin-
deki bazi aynliklara ragmen, esasta daima birlesmislerdir. Zira,
hakikat birdir. Nasil ki Hermes'ten Eflitun’a kadar olan filozoflar,
hakikati zevk ile bilmis ve bulmuslardir. Sithrevedi’nin (flm’il-
Envir) sozii ile kasd ettigi budur; Israk Hikmet'i budur. O, bu is-
rak: elde edisi hususunda der ki: “Her gey bana ilk 6nce nazar
ve fikir yolu ile degil, fakat, bagka bir sey ile geldi. Sonra ben
onu ispat edecek delil aradim. Fakat, bunu bulmasaydim da me-
sele degismeyecekti. Zira, ondan siiphe etmeme imkin yoktu”.
Sithreverdi’nin bildirdigine gore, bu israk, ilim ve akli sdretler
nevinden olmayip bir kutsal suadir. Bu sua ile hisil olan bilgi ve
kudret ise insan Ustii bir bilgi ve kudrettir. Zira, bu sua Allah’tan-
dir. Béyle oldugu icin de bu sua’a sahib olan kimse bazi varlikla-
ra ve olaylara da hikkm edebilir, mu’cizeler ve kerimetler goste-
rebilir.

Siithreverdnin Israk Felsefesine gore, varlik, asagidan yukariya
bir Zulmet ve Nur silsilesidir ve zulmetle nur arasindaki bir ma-
hiyet farki degil, bir derece farki vardir. Her varlik mertebesi
kendinden éncekine nazaran nur, ve kendinden sonrakine naza-
ran da zulmettir. Bu felsefede, énce, zulmet, yani madde incele-
nir ve maddenin mahiyeti hakkindaki incelemeden, sirasiyle, ci-
simler, felekler, miicerredler ve melek(t dlemlerinden gegerek en -
sonra nurlarn Nuru denen nimiitendhi varlik olan Allah’a vardir.
Stihreverdi’de goriilen bu Nur-Zulmet miinasebeti, Aristo’nun
Madde-Kuvvet nazariyesine benzer. Siihreverdi'ye gore nefsini
gerektigi sekilde terbiye eden, yani hayvanligina mahsus olan ta-
hayyiil islerinden kurtulan her insan, mikisefe ile vasitasizca Ta-
biat, Ruh ve Ma'na ilemlerine ve en nihayet teé nurlarin Nuru
olan Allah’a ulagabilir ve bu takdirde de esyanin surina niifuz
eder ve gecmiste ve gelecekte olmug ve olacak biitiin seyler ona
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aciklamir. Yoksa bu imtiyaz, sidece, Peygamberlere mahsus de-
gildir.

Sithreverdi, miikisefe metodu ile birlikte Bahsi denen zihne ait
metodu da kullanmus ve hatta miikisefeye dayanan israk Felsefe-
sinde, ise, Mantiktan baglamigtir. Fakat, Stihreverdi'nin once
mantid1 ele aligt, ona dayanmak icin degil, tersine, onun hakikata
ulagma yolundaki giiriikligiinii gosterip kendi sistemine dayan-
mak icindir, O, bu sebeple, Megsai manugmu her bakimdan ten-
kid eder. Ona gore, zit, mahiyet, hakikat gibi seyler suf zihni
kavramlardir. Bu kavramlanin en genel olaru da Viicud kavrami-
dir. Fakat bunlann hepsi de disa ait varliklan olmayan siuf akli
seylerdir. Bu sebeple, Messat'lerin, suf zihni ve akli i'tibarlardan
ibaret olan mantiki kavramia bir Metafizik kurmaga ve bu kav-
ramlan gercek dleme temel yapmaga kalkigmalan ‘yanhgtr. Ve
biitiin yanhghklarnin sebebi de budur. Sihreverdi'ye gore, Zit ve
viicut ayni geydir; cevherlik, cisimlikten ibarettir. Ona gbre nur-
lar, cisimlerin ilk 6rnek (prototype)leridir. Cisimlerdeki nev’l su-
retler bununla aciklanir. Nurlar, ne 4leme bitisik ne de ondan ay-
nlir; ne ilemin icinde ne de disindadir. Stihreverdi, bu bakimdan
Eflitun’un (ide)ler teorisinden de ayriir.

Son zamanlardaki metapsisik parapsikoloji ceryanlarini ve spiritiz-
ma tecriibelerini miisbet bir sekle sokmaga calisanlarin hareket
noktalar: olan ruhlarla konusmak, gelecekten haber vermek, go-
riinmeyen kuvvetler kabul etmek gibi teldkkiler ile de israki Felse-
fesinin irrasyonel olan usdlii arasinda biiyiik bir benzerlik vardir.

Siihreverdinin bu Israk Felsefesi, Endilusli ibn Tufeyl'in (Hay
b. Yakzan) adli felsefi romanim etkilemis ve onun Nur-Zulmet
felsefesi, 6zellikle, Muhyiddin Arabi’nin Vahdet-i Viicid felsefesi-
nin temellerinden biri olmustur. ‘

. Stihreverdi, hem akla hem de zevk ve miikisefeye dayanmakla,
yani her iki tarafi da birlegtirmekle, kendisini, tek tarafli olan bu-
tiin ululardan ulu saymss ve (Kutub) olduguna kanaat getirmigtir.






MUHYIDDIN ARABIi
(H. 560 — 638)

Hicri altinca ve yedinci yiiz yillarin ve biitiin tasavvuf Tarihinin
biiyiik sahsiyetlerinden biri ve daha dogrusu en biyiga Ebu
Bekr Muhammed b. Ali Muhyiddin Al-Hatimi Al-Andaltsdir.>*
Garpta ibn Surika, fbn’ul-Arabf; Sarkta ise, Kadi Ebu Bekr ibn’al-
Arabi Al-Bikilant’den ayird edilmek igin harf-i ta'rifsiz olarak
(ibn Arab?), (Muhyiddin Arabi) veya (Seyh Ekber) diye namhdir.

isldm Tasavvufu, Muhyiddin’in (Vahdet-i ViicGd) gortisti ile felse-
filesip kemdlinin zirvesine ulagmug; Hindistin'a bile bazi Tasavvu-
fi tarikatlarin girmesinde ve Hind Felsefesi ile Istiraki Felsefesinin
biflesmesinde, dolaysiyla, Tiirkistan, Iran ve Hindistan arasinda
ortak bir felsefe ve buna dayanan bir Tiirk-islim imparatorlugu-
nun kurulmasinda onun bu Vahvet-i Vucud felsefesi pek biyik
bir rol oynamusgtir.

Muhyiddin, Tasavvuf felsefesinin malzemesini bircok dinlerden
ve felsefelerden almis ve temeline de Sehabettin Siihreverdi'nin
Nur-Zulmet goriisiinii koymustur. Tasavvuf ile Felsefeyi uzlagtir-
madaki keskin zekis: ve pek yliksek kudretinden otiirli de o, Ele
Gecmez iksir (Kibrit'il-Ahmer) ve yukan da da isaret ettigimiz
gibi En Biiyiik Onder (Seyh Ekber) diye adlandinlmugtir. Begyliz
kadar eserinden, ozellikle, (Fusis Al-Hikem)i ile (Futdhat Al-
Mekkiye) si pek namhidir.

Muhyiddin, Peygamberi mana ileminde tanichgin, lediin ilmi sa-
hibi Hizir Aleyhisseldm ile de birkag kere bulusup konustugunu;
ilahi bilgileri ve hatta Simya ilmini dogrudan dogruya vayh ile el-
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de ettigini; ve esasen, hakikati anlamda Akl 1n yetersiz oldugunu
ve bu yolun, ancak, Kesf ve Suhud yolu® olabilecegini kabul ve
iddia etmigtir. Zira, ona gore, bilgi, “Ben Insi ve Cini ancak bana
ibadet etsinler, yani beni bilsinler diye yaratim” Ayetinin isaret
ettigi gibi, ancak, Allah bilgisidir ve bu da ancak temel, takvi ve
stlik ile hasildir ve igine siiphe giremeyen Kesf ve Suhud ta
bundan ibarettir. Ve bu yol da Allah’a dayanir. Muhyiddin, “Kul-
larimizdan diledigimize rahmet verdik, lediinniimiizden ilim 6g-
rettik” dyetine dayanarak FutGhitninin 372 inci bibinda séyle
demektedir. “Hocasl, yaratici Allah olan kimseler ile hocasi, fikrl
nazar ve kendileri gibi yaratlmus bir kimse olan kisiler arasinda
fark biiyiiktiir. Zira, {lahi ilim, ancak ve ancak, ilihi bildiri ile bi-
linebilir, hatta, bu bile pek giictiir”

Muhyiddin icin bilgi, ancak, Allah bilgisi oldugundan o, dogru-
dan dogruya Allah'1 ele aliyor ve s6yle diyor:

“Viicud veya Varlik birdir; yalmz o mevcuttur; o da Allah’tr.
Alem, onun tecelli (Emanation) ve zuhur (Procession) undan
ibarettir. Bu tecelli ve zuhur, yani meydana cikis, Ahad olan
Zarin killiyat i'tibariyle olan mertebelerini bildirmesi acisindan
bir takim Taayyiin (Determination) dereceleri ve inis (Tenezzil)
mertebelerinden; bu kiilliyitin i¢ ve dis agisindan, yani zahir ve
biun agisindan birbirleri arasindaki iliskiyi ve dhengi bildirmesi
bakimindan da bir takim (Hazret)lerden veya (Alem)lerden ge-
cer. Kisaca, yarathg bir meydana gikistir ve inis mertebeleri de
sifatlarda kuvve hilinde mevcut olan isti'datlarin derece derece
goriiniigiinden baska bir sey degildir. '

Im§ mertebeleri bakimindan viicutta yedx mertebe; Hazret veya
Alem bakimindan da bes Hazret veya Alem i'tibar edilmigtir.

Viicutta Inis mertebeleri sirasiyle sunlardir:

1- Birinci mertebe: L4 Taayyiin, Itlak ve Surf Zit mertebesidir. Bii-
“tlin nisbetler ve sunlar, bu mertebede, zitta eriyip yok oldukla-
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nindan, sirf zitin aynidirler. Viicidun, bu mertebede her tiirhi ka-
yittan uzak bulunmas: bakimindan bu mertebeye, (Ahadiyyet);
zat mertebesi olup bu sebeple bilinemediginden &tiirii de (Mut-
lak Gayb), (Gaybblarin Gayby) denir. Allah’'in bu mertebede adi
(Ahad)tir.

2- Ikinci mertebe: ilk Taayyiin mertebesidir. Allah bu mertebede
zaum ve sifatlarim ve biitlin varhklarinmi birbirinden ayirmaksizin
toplu olarak bilir. Bu mertebeye (Vahdet), (Muhammed’e Ait Ha-
kikat), (Hiiviyet), (Mutlak ilim) mertebesi denir. Bu mertebede
Bilen, Bilinen ve Bilgi, birdir. Sirf Zit, bu mertebenin ici, bu da
onun disidir.

3- Uglincii mertebe: Ikinci Taayyiin mertebesidir. Allah bu merte-
bede zauni, sffatlarint ve biitlin mevcuditim birbirinden ayirarak
aynntil: olarak bilir. Bu mertebede ilim siretleri birbirlerine kars:
ayrilik gosterdiklerinden ve bu siretler ildhi sifatlanni sifatlarini
sifatlann siretleri oldugundan bu mertebeye (Sabit Ayn’lar), (fla-
hi Hakikatlar), (Vahidiyyet), (insana Mahsus Hakikat) mertebesi
derler. Bu mertebedeki siretler, miimkiin (contingent)lerin haki-
katlan ve dayanaklandirlar. Ilk Taayyiin mertebesi bunun icin,
bu da onun digidr.

4- Doérdiincii mertebe: Ruhlar Alemi mertebesidir. Bu mertebe,
Mutlak olan Zit'n bir derece daha latifligini kaybetmesinden
ibarettir. Bunda her bir ruh kendisini ve kendi misélini ve kendi-
sinin baglangict olan Hak’k: kavramistir. Bu mertebe vihidiyyet
mertebesinin dist, 0 da bunun icidir.

5- Besinci mertebe: Misil (Idées) dlemi mertebesidir. Ruhlar ile-
minde bulunan her ferdin cisimler 4leminde biiriinecegi bir siire-
tin benzeri bu idlemde meydana ¢ikar. Bunlan kavrayan Muhay-
yele kuvveti oldugundan, bu aleme (Hayil Alemi) de derler; bu
ilem, (Berzah Alemi) diye de adlandinlmistir. Bu ideler 4leminde
parcalanmak ve ayrilmak s6z konusu degildir.
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6- Altinci mertebe: Sahddet (Phénomenal) dlemi mertebesidir. Bu
cisimler dlemi, parcalanmay: ve ayrilmay: kabul eden kesif ve
birlesmis esyadan ibarettir.

Bu mentebelerin ilk ti¢ii Allah'in Akdes Feyz'in den, yani Allah'in
Z3tina ait tecellilerindendir. Bundan &6tiirii de gercek olmayip il-
" midirler ve zaman disidirlar. Zira, bunlar, Allah’in ezeli ve kadim
olan sifatlaridir. Clink, Allah, ezeli ve kadimdir. Son ii¢ mertebe
de Allah’in Mukaddes Feyz'indendir, yani Allah’in isimlerine ve
Sifatlanina ait tecellilerindendir. Bundan 6tiirii de son ti¢ inis fiili-
dir, zamanidir, gercektir.

7- Yedinci mertebe: bu yedinci mertebe de (Insan) mertebesidir.
Viicuttaki bes Hazret veya Alem de sunlardir:

1- Mutlak Gayb veya Lihit Alemi ki bu makamda Zit, ten-
Zihin en son mertebesindendir. isimler ve sifatlar Hak’kin
zitinda yokluktadiriar.

2- Mutlak Ceber(it Alemi ki bu ilem akillar, miicerred nefs-
ler, ruhlar, mihiyetler, sibit ayn’lar lemidir ve bunlann
hepsinin toplami Mutlak Viicut'tur.

3- Mutlak Melekit veya Misil Alemi ki bu ileme ikinci ta-
ayyin, tefsil ve vihidiyyet dlemi de derler.

4- Mutlak Suhud Alem ki bu ileme yaratlmuglar alemi, ci-
simler dlemi de derler.

Bu dért dlemi, cisimler Alemi ikiye de indirebiliriz:
A- Gayb Hazreti veya Alemi (Lahdt, Ceberit ve Melekit
dlemlerinin G¢t birden).
B- Sahid Hazreti veya Alemi (Cisimler ilemi).

Bu dort dlem veya Gayb ve Sahiddet Alemleri hakkinda Muhyid-
. din goéyle diyor: “Bilelim ki Hak, nefsini, i¢ ve dis sifatlariyle va-
siflandirdi. Su hile gore, dlemin, kendi yoklugumuzla ici ve var-
hgimizla disi oldugunu anlayabilmemiz icin Gayb ve Sahidet
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Alemlerini yaratt, alem de bu ilahi sifatlardan belirdi”.

Allah bir kere “Olt” dedi, bu dort dlem hep birden meydana ¢ik-
u. Ancak, bu “alemler, yoktan meydana ¢ikmus degillerdir; ziun,
kendisinin bir hilden diger bir hile gecmesi ile meydana cikmug-
lardir.

Muhyiddin’e gore, yaratuligin sebebi de (Muhabbet) tir. Buna da
su kudsi hadis degildir: “Ben bir gizli hazine idim bilinmege mu-
habbet ettim; halk: bilinmem igin yarattim.” Yani viicud, vihidiy-
yet mertebesine inmekle zitim ve sifatlarimi bilmis olmakla, dola-
yistyla, zatindaki kemallerini meydana ¢ikarmak icin muhabbet
gostermektedir. Bu da A'yin-1 Sibite’de heniiz yoklukta bulunan
dlemin sdretlere biiriiniip hem kendi nefslerine hem de Hak’kin
nefsine goriinmeleriyle, bagka bir deyisle, allah’ta kuvve halinde
mevcut olan biitiin sifatlarin kuvveden fiile gikmalariyle miim-
kindiir. '

Iste, muhabbet eseri olan biitin bu alemlerin hepsi tek bir nur
deryasidir ve bu derya durmadan dalgalanmakta ve tecelli et-
mektedir. Bu dalga ve tecelli Zat'tan gelir ve yine Zit'a gider. Bu
deryanin dalgasina (Mésivd) denir. Derya kadim, fakat, dalga ha-
distir. Bag ve son Hak’kin ViicGdudur. Kisaca, Allah’tan bagka fa-
il, Allah’tan baska mevsuf, allah’tan bagka mevcut yokuur.

Bagka bir deyisle, Muhyiddin’e gére, viicutta bir tek olan Hak’kin
viicudundan bagka viicud yoktur ve olamaz. Alemler, ancak, Al-
lah’in sulin ve tavirlarnnin tecellilerinden ibarettir. Daha actk bir
deyisle, viicut birdir, bundan &tiirti de yaratan ve yaratilan ayni-
dir. Muhyiddin, bu goriisiini su iki yol ile ispatlamaktadir: '

1- Alem, kendi nefsinde viicuda sahib degildir; bundan &tiirii de,
mevcut degildir. Yani, 4lem, hayaldir.

Bu hususta Muhyiddin séyle demektedir:
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«“Alem her an yeni bir tecelli ile var olmaktadir. Eger tecelli bir an
kesilse, alemin varligindan eser kalmaz. Tecellide ise tekrarlama
yoktur. Her tecelli eski varhi§ giderir ve onun yerine bir varlik
getirir. Tecellinin her varh@: gidermesi, onun gidisi aninda varh-
gin yok olmasi; yeni bir varhgin yaratimas: da, baska bir tecel-
l'nin onu meydana getirmesidir ve esyanin yok olmasi am, onun
var olmas: 4ninin aynidir. Midem ki 4lem Hakk'in viicGduna na-
zaran bitiinliigi ile arazlardan ibarettir, demek ki dlemin viicudu
siirekli degildir. Giinkt, 4lem cevheriyle, araziyle, daima degis-
mektedir. Her degisen seyin taayyiini, yani goriniisii de her an
baska baska olur. Oyle ise dlem hadistir.

Alem, ancak, gercek varhgin sifatlant olarak mevcuttur. Clnkd,
lem denilen varhik Allah’tan gelen tecelli ile dogar. A’yan-1 Sibi-
te stretlerinde Allah'in belirlemesinden ibdrettir. Allah ise bu
A'yan-1 Sibitenin hakikatlar ve ezeli bilgideki durumlanna goére
cesitli siretlerde goriilir ve dilginiliir. Ilmin ma’tima, yani bilgi-
nin bilinmis olan seye bagli olmasinmn sebebi de budur”

Kisaca, Muhyiddin’e gére, dig varliklar asilan bakimindan yok-
turlar; nefslerinde ve A’yan-1 Sabitlerinde tizerinde bulunduklan
hil suretlerine biiriinen ancak, Allah’in viicGdudur, bagka degil-
dir. Varligin hepsi de hayil icinde hayildir. Gergek varlik, zau ve
aynt bakimindan, ancak, Allah’'in varligidir. Madde aleminde
onun essiz birligine delilet etmeyecek hicbir sey yoktur. Hayilde
ise, ancak, cokluga delilet eden golgeler ve hayali varhklar var-
dir. Bu gergegi Muhyiddin su beyti ile 6zetlemektedir:

“Su varlik hayildir. Halbuki hakikatta o da Hak'ur.
Bunu anlayan kimse yolun sirlarina ermistir”.
II- Kendi nefsinde viicud sahibi olan, bundan 6tirti de mevcut

bulunan, yalmz Allah’ur. $u hilde, mevcut olan Alem degil, Al-
lah’tir.
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Bu hususta da Muhyiddin s6yle demektedir:

“Allah, dlem icin ister heyili olan cevher gibi olsun ister olma-
sin, Tabiat’'in kendisidir. Boyle olmakla beraber, unsurlarin s-
tiinde olan seylerle onlardan dogmus seyler de, Tabiat'in siretle-
rinden ibarettir. Tabiat, Allah icin ve Allah ile ve belki ancak Al-
lah’'tir. Hakikat, her siiretle tek ve egsizdir. Bundan o6tiirli varlikta
es yoktur ve bundan &tiirii zitlar da olamaz. Zira, tek olan sey,
kendi nefsinin zidd1 olamaz. Alemde her varlik, ancak Hakk’'in
varhgidir. Clinki, biz, kendisinden ilemin, zihir oldugu asilda
Hakk’tan bagka bir sey bulmadik. Alem ise Hakk’in sifatlani tize-
rinedir. Nisbetler, kendi zitlan ile bilinirler, halbuki bu nisbetlerin
kendisine nisbet olunduklann Hakk’in viicudu bilenemez. Ciinkii,
viicut da ve biitlin nisbetler de onun Ayn’inin gayri degildir.
Boyle olunca, o, biitiin nisbetlere, izifetlere ve sifatlara sahib
olan tek varhiktir.

Viicid bakimindan alem, Allah’tan bagka degildir. Bagka bir de-
yisle, varligi ancak dlemin viicudu ile meydana c¢ikan, Allah'ur.
~Alem, Allah’in bizzat kendi icinde ayirip belirttigi stretler ve se-
killerdir ve bunlar viicudu tamamiyle tiiketmiglerdir. Yani, Allah,
yaratik ad: ile adlanan ne varsa hepsinin icine sokulmugtur. Boy-
le olunca, Allah her gorenle gorir ve her goriinende gériiniir. Su
hilde, Hakk’n Hakk’tan Hakk gozi ile goren kimseler Hakk’s bi-
lenlerdir. Hakks Hakk’tan Hakk gozii ile gérmeyip nefsinin gozii
ile dhirette gbrmegi uman kimseler de cahildir. Allah, biitiin s1-
nirlamay:1 ve kayitlamay: kaplayan ulu varliktir. Guinkii, Allah,
kendi hakkinda: “Hangi tarafa donerseniz Hakk'in yiizii orada
gbriiniir” buyurmustur.

Hakikat boyle olunca, Allah, Asildir; Sey’dir; Taninan’dir; Bili-
nen’dir; Nur'dur...”.

Muhyiddin, s6zlerine devamla, Allah’in 4lem ve ilemin Allah, da-
ha dogrusu, viicudun bir oldugunu ve bu viicudun Nur'dan bas-
ka bir sey olmadxgml Zulmet te bu nurun derece derece kalin-
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lasmasmdan ve kabalasmasindan ibaret olup ash olan nurdan ay-
rilmayacagmn ve esasta, Nur ile Zulmet'in ayni gey olduklarini ve
boyle bir goriige ulagabilmek icin de toplam (Cem’) makamina
yiikselmek gerektigini agiklamakta ve sozlerini sdyle bitirmekte-
dir: :

“K4inatin satirlarmi iyice dusiin! Onlar sana en yiiksek varliklar-

dan (micerred akillar ve kiilli nefslerden) Risalelerdir. Eger, ka-

inatin satirlarini iyice diiglintirsen gériirsiin ki onlarda: (Iyi bil ki
* Allah’'tan bagka her sey bauldir) diye yazihdir”. :

“Hayilde yaraularak inanilan ildhlar bir sinirla simrlanmug oldu-
lar. Bu ildhlar, kendi kullarinin kalblerine si3abilen ildhlardur.
Hialbuki, Mutlak ilah, hicbir seye sigmaz. Ciinkii, o, esyanin ayni
oldugu gibi kendi nefsinin de aynidir. Halbuki, her hangi bir sey
hakkinda o, kendi nefsine sigar veya sigmaz, denilemez. Bunu
iyi anla! Allah gercegi sOyler ve dogru yolu gosterir”.

Muhyiddin’e gore Allah hakkinda her denen sey dogrudur ve

birlik (Vahdet'in ifidesidir. Cinkl, viicutta yalniz Allah vardir.” -

Bundan &tiirii de Muhyiddin soéyle demektedir:

“Halk, Allah hakkinda bir tak1m akideler edindiler; ben ise onla-
nin biitiin akidelerini kendime akide edindim.”.

Muhyiddin, (Zahiir'ul-A’'lak Serh Terceminel-Esvak) adli divanin-
da soyle demektedir:

“Kalbim, her sireti alabilecek hile geldi. Onun icin kih ahdlar
otlagidir, kah rahipler manastindir, kih miiminler evidir, kih ta-
vaf edenlerin Ka'besidir, kah Tevrat levhalaridir, kih Kur'an mus-
hafidir. Benim dinim sevgi dinidir. Onun kervan nereye yonelir-
se ben de beraberim ve dinim o dindir, imanim da o imandir”.

5- Bes Hazret veya ilem’in besincisi de (insan)dir.
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Yukanda agikladigimiz Yedi Inis mertebesinin Yedincisi ve Bes
Hazret veya Alem’in Besincisi de insan’dir; daha dogrusu, (K4mil
Insan)dir. Kimil insan, kendinden &nceki alt: inis mertebesini ve-
ya dort hazret veya dlemi kendinde &zet olarak toplamis bulun-
maktadir.

Muhyiddin’e gore, Zit, Sifat’larinin; Sifat’lar da tecellileri ve suiin-
lar1 olan Alemrin kendisidir. Béyle olunca Alem’in en serefi yara-
tig1 olan insan da Allah’tan bagka olamaz.

Kamil insan, siret agisindan, Kiiciik Alem; ma'na agisindan da -
Biiyiik Alem’dir. insan, ma’na agisindan biiyiik dlem olmakla Al-
lah insami, Hayat, ilim, irade, Kudret, Semi’, Basar, Keldim gibi
kendi sonsuz sifatlanndan bir¢coklarina ortak kildi ve kendini in-
sanda bu sifatlariyle bilip bildirdi. Allah, Kur'an-1 Kerim'inde g&y-
le demektedir: “Allah Adem’i Ahsen-i Takvim iizre yaratti; Tin.
4”. “Emdneti yerler ve gokler degil, ancak, Insan kabul etti; Ah-
zib. 72”. “Allah insanmi tamamladiginda ona ruhundan tfiirdii ve
meleklere yere kapanip secde ediniz dedi; Sad. 72”. “Biz gercek-
ten Ademogullarim1 gereflendirdik ve yaratuklarimizin hepsine
iistiin kildik; Isrd. 70”. Bu konuda 6zellikle su hadislere de isaret
edilebilir: “Eger Sen, sen olmasaydin, ben bu felekleri yaratmaz-
dim”. “Allah, insam kendi sireti {izre yaratt””, “Ey ilemin ozeti
olan Ademoglu! Ben biitiin esyay: senin icin seni de kendim icin
yaratum”. “Kimil insan, bu ilemin ruhu ve dlem de onun cesedi
gibidir ve ceset, daima, ruhunu aramakta ve arzulamaktadir”.

Bagka bir deyisle, her sey insanda ve insan her seydedir. Alem-
ler, birbirinin aynasidir: LihGt'un aynas: Ceberit; CeberGt'un ay-
nas1 Melekiit; Melekit'un aynast da Suhid’tur ve biitiin bu ilem-
lerin toptan aynas: da Kamil Insan’dir. Kimil insan, Allah’in Hali-
fe’sidir; Gayb ve $ahidet Alemlerinin aynusidir; ve hicbir mertebe
yoktur ki Kdmil Insan onu icermis olmasin. Kimil insan, Allah’
kendini gosterdigi 1l1ahi bir aynadir.

Insaun Kamil Insan olabilmesi igin de tiimel akla ulagmas: ve bu
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suretle, biitiin akil mertebelerini tamamlamas: gerekir. Bu duru-
ma, gelen insan da (Muhammed’e Ait Hakikat) mertebesine ulag-
mis ve 0 o olmus olur. Yani, Peygamberlik mertebesi de Timel
Akil mertebesinden ibdrettir. Kimil Insan’in Allah’in Halifesi ol-
mas! meselesi de iste bu Mutlak Varhigin digina ve icine ait bilgi-
ye sahib olma meselesidir.

Yine tekrar edelim ki Allah insam kendi sGreti izre yaratmugtir.
Zira, insan ruhu, Rahmani Nefs'ten ibdrettir. Insan, bitiinligi ile
dlemlerin bir toplamu ve Ozeti olmakla, Gayb, Ceberit, Melekit
ve Suhiid Alemleri de insandadir ve insan, dlemlerin ruhu gibi-
dir. Insanin dis1 dlem; ici de Hak'ur, ve i¢, digt idare ve tedbir
eder. Kur'anda bildirildigine gore Allah, insana, onun sah dama-
rnindan daha yakindir. Boyle olunca da (Nefsini bilen Allah’ini
bilmis olur). Daha acik bir deyisle, Allah, hem distir hem ictir.
Dolayisiyla, ilidhi bilgi de, ancak, dis1 ve ici kendinde toplamug
olan insanin kendisinin ne oldugunu bilmekle hisi olur. Cilinkii,
tekrar edelim ki insan, nura ait olsun, maddeye ait olsun; disa ait
olsun, ige ait olsun; biitin mertebeleri kendine toplaum§t1r.36

Kisaca, Allah'in biitiin isimlerinin ve sifatlarimin bitiinlenmesi ve
meydana ¢ikmasi Insan’da tamamlanmistir. Bundan étiirii, insan,
bu ilahi ismimlerin ve sifatlann gercek olarak miliki ve kullanici-
sidir. Sifat ise sirettir; dolayistyla de insamin slireti Allah’in streti
olmak gerekir. Nitekim de boyledir. Allah, insan1 Kuranda dedigi
gibi, ruh, cism ve nefs bakimindan kendi sureti {izre yaratmustir. -

Insan, Tann katinda, bakan gézdeki bebek gibidir ve gérmek si-
fat1 ile ta’bir edilmis olan yaratik odur. Iste, bundan otiiriidiir ki
ona insan denildi. Ciinki, Tann, yarattklanna insan ile nazar kil-
di ve onlara rahmet eyledi. Su hilde, ezeli olan Insan, sekli ile
hidis, fakat, zuhur ve meydana ¢ikisi bakimindan ebedi ve da-
imidir; ezel ve ebed, onun viicudunda birlesmistir. Alem, insan
viicudu ile tamam oldu. insan, Padisahin hazineleri {izerine vur-
dugu miihiirn naksina mahal oldu; bundan 6tiirti de insana Hali-
fe adi verildi. Tann, dlemi korumak hususunda Adem’i kendine
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Halife kildi. Allah, insani her yonden kendi sireti tizre yaratip
onu kendine Halife kilinca da ona kendinden (Muhabbet) goster-
mekten bagka ¢are kalmadi. insan ile Allah arasindaki iliski de is-
te, bu muhabbetle basladi ve bu muhabbet te Kdmil Insan’da en
tam seklini ald1. Iste, biitiin bunlardan étiirii, dlem, icinde Kamil
insan var oldukga, Allah tarafindan daima korunmus olacakur.

Muhyiddin soyle diyor:

“Sen kulsun ve Sen Tannsin; kullugun, k1m1n kulu oldugunu bil-
digin icindir.
Sen Tanrstn, ve kulsun; ¢linki, sozlesmende kendini Tanrr'ya
bagladin”.¥

Muhyiddin’in Vahdet-i Viicid Felsefesi, Sark’in Tasavvufunu ve
flahi Felsefesini oldugu kadar Garb’in Mistisizmini ve Panteist
Felsefesini de siddetle etkilemistir. Muhyiddin'in Tasavvuf Felse-
fesinin Sark’ta hiikiim siirdiigii devirde Garb'ta da vahdet-i vii-
cid felsefesi hikiim siirmekte idi bu devir J. Bruno’ya kadar
uzanir.

Muhyiddin’in Sark’taki etkisi, 6zellikle, Davad Kayseri, Fergini,
Sadrettin Konevi, Iraki, Cimi, Mevlini, Abdurrazzak Kaasani,
Miieyyidiiddin Ciindi, Seyh Ismail Bursavi, Niyaz-1 Misri, Abdul-
gani Nablasi, Hoca Muhammed Nur Al-Arabi Al-Melami gibi bir
cok biiyiik mutasavviflarda pek aciktir. Bunlarln eserleri Muhyid-
din’in eserlerinin birer serhi gibidir.

Muhyiddin’in Tasavvuf Felsefesi, ayni zamanda, yiiz yillar boyun-
ca dini taassubun biiyiik 6l¢iide 6nlenmesini sagladig icin de,
ayrica, 6vilmege layiktir.

Muhyiddin Arabi’nin pek yiiksek bir anlayis gerektiren Vahdet-i
Viicld Felsefesini anlamak ve kavramak her kafarin kin olama-
yacagindan o, bagta Seyh Al-islim ibn Teymiye (61. H. 728) ol-
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mak iizere bazi mutaassib kimselerce zindiklikla suglanmak is-
tenmisse de gercek yolunun bir ¢ok ululan onun tam bir Miisli-
man ve Allah’a ulagmus- biyiik bir Veli oldugunda séz birligi. et-
miglerdir. Clinkii, o, Vahdet-i ViicGd yolunun, Kitab ve Siinnet’in
ta kendisi oldugunu ispatlarmstir.

Muhyiddin’i yerenlerle dvenler arasinda, yukarida da isaret ettigi-
miz gibi, Seyh Rikneddin Aldtiddevle Al-Semnini ile Kemalettin
Abdurrazzak Kaagini arasindaki miinakasa 6zel bir 6nem tagir.
Semnini, Muhyiddin’in: “Allah Mutlak Viicuttur” demesine sid-
detle kars1 koymus. Kaasini de bu sozii, Nefehat'iil-Uns'te gorii-
lecegi lizre, biiylik bir kudretle savunmustur.

Semnini, Vahdet-i ViicGd'un ancak, bir kendinden gegme (Vecd)
ve sarhosluk (Slkl') hali oldugunu ileri siirmiistiir. iste, Serhind’li
imam Rabbani® (H. 971-1034) Semmani'nin bu gOriisiinii tekrar
ele alarak daha gelistirmis ve Muhyiddin’in Vahdet-i Viicid gori-
siine reaksiyon olarak (Vahdeu Suhdd) adini verdigi bir goris or-
taya atmugtur.

Fakat, Sah Veliyyullah gibi bir ¢ok bilyiik mutasavviflar, imam
Rabini’nin Suhiidi Tevhidinin, Muhyiddin’in Viicidi Tevhidinden
bagka bir sey olmadigini ve RabbinT'nin, yeni bir hakikat degil,
ancak, yeni bir kelime icad ettiini iddia etmigler ve Sah Refiid-
din gibi bir ¢cok biylikler de Rabbini'nin Viicdi Tevhidi anla-
maktan 4ciz oldugunu ileri sirmiislerdir. Son zamanlarda memle-
ketimizde de Rabbani taraftart Mehmet ihsan ile Muhyiddin taraf-
tann Ahmet Avni Konuk arasinda uzun bir miinakasa olmus ve
Ahmet Avni Konuk, delillere dayanar, Rabbdnnin ve Viiclidi
Tevhidi anlamayamadigin: ispatlamistur.

Imam Rabbini, Muhyiddin’in, Zat, Sifit ve Viicid ayniligini red
etmis ve bunlarn birbirinden ayirarak, Vicid'u, Zitn ilk yaratti-
g1 sey; Sifatlan da Zavin golgeleri; Alemi, yani Goklugu da bu
golgelerin golgeleri saymis ve bunlan bagimsiz golge varliklar
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olarak kabul etmistir. Ancak, hemen isaret edilecek acik bir haki-
katur ki asli olan tek bir viicht karsisinda asli olmayan bir cok
golge viicutlar kabullenmek ve Vahdet-i Viicid yerine Vahdet-i
Suhiid diye bir sey ileri siirmek, en azindan, varhkta Allah’a sirk
kosmak demektir. Iste, Muhyiddin’in hayalden, yokluktan ibiret
saydig1 da Rabbini'nin kendi baslarna birer asli varlik olarak ka-
bl ettigi bu golge varhiklardir. Yine pek acikur ki kendi baslan-
na varlik sahibi olmayan golge varliklar, yokluktan, hayalden
bagka bir sey olamazlar. (Vahdet-i Suhiid — Vahdet-i Viicid’ adh
Doktora tezimizle (imam Rabbaninin Tevhid Goriigiine Genel Bir
Bakis) adli makalemiz® Muhyiddin ile Rabbani arasindaki biitiin
bu miinakasalar ihtiva ettiinden ve Rabbini’'nin Vahdet-i Suhtid
goriisii, Muhyiddin’in hayil saydigindan bagka bir sey olmadigin-
dan burada Rabbini'yi ayrica ele almag: ve bos yere sdzii uzat-
mag: lizumsuz sayryoruz.

Bu konuda Mesnevi de séyle diyor:

“Eger bir sastya Ay birdir dersen, sana der ki, bu ikidir, vahdette
sek vardir.

Ve eger bir kimse ona giiliip ikidir derse, o bunu dogru sayar:
bu, kot huyun layigidir”.

Fakat, gercegin boyle olmasina ragmen Rabbini'nin bu Suhiidi
Tevhid gorusii, (Miceddidiye) yolu olarak Rabbin?'nin halifeleri
vasitasiyle Hind’den bagka diger Islim iilkelerine de girmege
baslad: ve Muhammed Buhari ile de ilk defa Osmanl imparator-
lugunun merkezi olan Istanbul’a ulagti... Ancak, Osmanh Impa-
ratorluguna giren bu Suhiidi Tevhid goriisii, Anadolu ve &zellikle
Rum fili topraklarinda, kargisinda, Muhyiddin’in Viicdi Tev-
hid’inin popiilarize edilmis bir hiildsas: ve biitiin Meldmi kollan-
nin Ana Yasasi hilinde Simavnali Bedrettin’in fikirlerini buldu.






BEDREDDIN STIMAVI
(H. 761 — 823)

Simavna Kadsist oglu Seyh Bedrettin4°, on besinci yiz yil basla-
rinda yasamug bir Tirk din dlimidir.

Bedrettin ilk tahsilini memleketinde yapmus, fakat, sonra bu
ugurda bir cok yerlere ve bu arada Kahire'ye de gitmis ve orada
Seyyid Serif Ciircani ile birlikte Miibarek $ah Mantiki’nin dersleri-
ne devam etmistir. Bu arada Mantik, Felsefe ve Ilahiyat dersleri
de goren Bedrettin, dnce, Fikih alaninda pek biyik bir nam
yapmus ve bu yolda (Letdiftil-Isarat) ile (Cimi'ul-Fusuleyn) adh
iki 6nemli eser vermistir. Fakat, o, sonra kendini tamamiyle Ta-
savvufa vermis ve bu yolun belli bagh sohretlerinden olmustur.
Onun, Tasavvuf yolunda, (Fusis Al-Hikem Hagiyesi), (meser-
ret'iil-Kulib)u 6zellikle, onu diinyaya tanitan, (Varidat) adl risa-
lesi pek nambidir:

Bedrettin’in (Viridathnda bildirdigine gére Varlik, Allah’tan iba-
rettir, ondan baska viicud yoktur. Ancak, Allah, muessir olarak
Halik, miiteessir olarak ta Mahldktur. Alem, kadimdir. ilahi irade,
ancak, bir seyin kendi isti’dadina baglidir; yoksa, ona hikim de-
gildir; yani, gerci Allah diledigini yapar, fakat, Allah, ancak is-
ti'datta olan diler. Kiyimet, Ahiret, Cennet, Cehennem meselele-
ri de halkin bildigi zan ettigi gibi degildir. Diinya ve Ahiret, Ruh
ile beden birbirine paraleldir ve ayni zamanda ezeli ve ebedidir.
Hasir, cismini degildir. Cennet, diinyadaki iyi seylerden veya
hazlardan; Cehennem de diinyadaki koti seylerden veya keder-
lerden, 1ztiraplardan ibarettir. Insani dogruya ve Hak’ka gotiiren
her sey melek; ve insam1 dogrudan ve Hak’tan uzaklastiran her
sey ve Ozellikle sehevi kuvvetler de Seytan’dir...
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Bedrettin'in esash fikirlerini sdylece 6zetleyebiliriz:

1- Allah: ' ,

Allah, biitlin egya ve fiillerin kendisinden c¢iktif: ve kendisinin
biitiin kemallerle vasiflanmis oldugu Mutlak Viicut'tan ibarettir.
Bu Mutlak Viictidun viicGdu Vicib (Zorunlu) bir ve ondan gayri
olan biitiin seyler, ancak, onunla vardirlar.

Mutlak Vicid, fil ve etki bakimindan Tanrrdir, Hiliktr; etkilen-
me ve fiil kabul etme bakimindan da ilemdir, mahliktur.

Allah’in, meydana cikip goriinmesine, ziti meyli vardir ve bu
meyl de (Muhabbet’ ten ibarettir.

2-Hakiki varlik:
Bagkalik ve ziddiyet mertebeler bakimmdandir. Hak olmamaklik
nisbidir.

Ruh ve cisim ayni seydir; aralanindaki ayrihik gercek degil, i'tiba-
ridir. Peygamber: “Ruhlanmiz viicutlarinizdir ve viicutlarimiz ruh-
larnizdir” buyurmusgtur.

3-Esya: '

Egya yok, yalniz Allah vardir. Zira, varlik, sartsiz ve kayitsiz
Hak'tr. “Ezelde Allah vardi ve onunla birlikte hicbir sey yoktu”
hadisi de bu hakikata isarettir.

4-Insan: _
Insan, alemlerin tohumu ve dlemler de o tohumun agaci gibidir.

5-flahi Emir : ,
1ahi emir, Zit'in iktizasindan ibdrettir; onu yapmamak insanin
elinde degildir.

6-Alem Kadimdir: v
Alem, cinsi, nev’i ve sekliyle kadimdir. Sonradan meydana. cik-
mast, zamana degil, zat'a ait bir keyfiyettir.
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7- iride :

Fiiller, irddeye, iride de dis ve i¢ sebeplere baghdir. Fakat cihil-
ler bir seyi islemek veya islememek hususunda kendilerini hiir
samurlar. Var sayilan bu hiirriyet, irddeden otiirti degil, o cesitli
hareketlerin sebeplerinin gesitli olmasindandr.

8- Tevhid iictiir :

A Ilmi Tevbid: Bu tevhid, kitaplardan 6grenilen tevhittir ki ilme
mahsus yakin’e aittir. .

B Subudi Tevbid: Allah tarafindan kesf ve ilham ile 63renilen
tevhittir ki ayn’a mahsus yakin’e aittir.

C Zevki Tevbid: Insanin, kendisinin biitiin varliktan ibaret oldu-
gunu zevk ile algiladig: tevhittir ki Hakk’a mahsus yakin’e aittir.

9- ibadet ve Dua :

Zikirler, dualar, namazlar, niyazlardan maksat, kalbi misivadan
koparip Allah’a yéneltmektir. Diger biitiin seyler bu giyenin elde
edilmesine ancak visitadir.

10- Ahiret :
Ahiret, cihillerin sandiklan gibi g6zle goriinecek dlemden degil-
dir. O, bir anlamda iglerin sonudur da.

Mukaddes kitaplarin igaret ettikleri Cennet ve onda olan geyler,
dis anlamlan ile anlagilmamaldiriar. Onlanin gergek anlamlar
vardir. Cennet ve Huri gibi gézler, insan1 Hak’ka yoneltmek igin-
dir. Kiyamet ve Hasr da dig anlamlan ile anlagilmamalhiduirlar.

11- Cennet ve Cehennem :
Her iyi hale Cennet, her kotii hile de Cehennem atesi denilir.

12- Melek ve Seytan :
Insam Allah’a yonelten her kuvvet melek, ve cisme ait lezzetlere
yoneltip Allah’tan uzaklastiran her kuvvet te Seytan ve iblis'tir.
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13- Kiifiir ve Iman :
Kifr ve iman birbirlerine muhtagtirlar. Zira, kiifiirden gegmeyen
hakiki imana varamaz ve Misliiman sayilmaz.

14- Eminet:

Tanr’min dlemlerin yiikklenemeyip yalmz insanin yiiklendigi soy-
ledigi emanetten maksat, insanin Allah suretinde yaratlmasidir.
Zira, insan, her yonden, toplu olarak, Allah suretinde yaratilmis-
tir.

15- Allah ile insan Arasindaki Bag:
Allah ve insan arasindaki bag, (Muhabbet)le baglar (Kavusmak)
la biter.

16- Kamil Insan: '

Kimil Insan, daima Hak’ka y6nelen ve her hilinde Hak'la birlik-
te bulunandir. Bu sebeple Kimil Insan hicbir yol ve 4ddet tutmaz.
is, niyete baghdir.

17- Herseyde Iki Yon:

Her seyde iki yon vardir: lyi ve Kétii; Giizel ve Girkin. Ciinki,
Allah, Celil ve Cemdl sihibidir ve her zerrede tecelli eden ve var
olan O’dur. Bu sebeple, her yerde Allah’in biitiin sifatlan da bu-
lunur. '

Allah, bir insana bir geyi islemesini ezelde iride etmisse ona o
seyin iyi ve giizel tarafim ve eger irdde etmemisse ona o seyin
kotii ve cirkin tarafin1 gosterir. Giinahlar da béyledir.

18- Iyilik ve Kotiikik :

lyilikler ve kotilikler, lezzetler ve elemler Mutlak Viicid’a nis-
betle izdfidirler, nisbidirler. Ciinkii, aym sey bir kimseye iyi diger
bir kimseye kot olabilir. Meseld, yilanin zehri kendisine zarar-
sizdir ama insani 6ldiiriir.
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19- Ebedi Yasamak:

Alemi ve bu hayati hakiki bilmeyip ikiligi ortadan kaldiran ve Al-
lah’a ulasan kimse Allah’ta ebedi hayata kaVU§ur Zira Allah’'in
viicidu yoklukla vasiflanmaz.

Baslangicta da igaret ettigimiz gibi Muhyiddin'in Vahdet-i Viicad
goriigl ile kemal zirvesine ulagan Tasavvuf, ondan sonra bir Te-
ozofi hilini almus, ilerleme ve orijinaliteden kesilerek sirf taklitten
ve tekrardan ibaret kalmigtir. Mesel3, hicrl 739 da 6len Abdurrez-
zak Kaasani, eserlerinde, Muhyiddin’in (Fusiis)undaki fikirlerini
serh etmekten bagka bir sey yapmadi. Hicri 767-820 arasinda ya-
sayan Abdulkerim Al-Ciyl'nin (Insin-1 KimiDi Muhyiddin’in Ka-
mil insan goriisinden baska degildir. Hicri 937 de olen abdulve-
hab Sa’rani’nin (Al-Yevikit va’l-Cevahir) adli meghur eseri de ba-
z1 eski Tasavvufi mezheplerin ve zellikle Muhyiddin Arabi mez-
hebinin bir 6zetidir. Hicri 1143’te 6len abdulgani Al-Nablisi de
Muhyiddin’i tekrarlamaktan bagka bir sey yapmamugtir.

Muhyiddin Arabi’den sonra Tasavvuf konusunda s6z edilmege
deger ancak altmc1 ve yedinci hicrf yiiz yillarda kurulan Kaadi-
k™, Rifarlik®, Sithrevedilik, Bedevilik... gibi tarikatlar arasin-
da bulunan ve ozelhkle taassubu o6nlemede de pek 6nemli bir
rol oynayan Mevlevi Tarikatinin ma'nevi kurucusu Tiirk Eren’i
Mevlina Celilettin Rimidir.






CELALEDDIN RUMI
(H. 604-672)

Mevldna Celdleddin-i Rumi® siilike esas olmak iizre Seriat ile
birlikte Ask ve Cezbeyi kabul etmis, Ask ve Cezbe icin de Sema’i
benimsemistir. Cami, Mevldna icin: “Peygamber degil ama Kitab
sahibidir” demistir.

Ozellikle Sems-i Tebrizi'nin* yiksek ruhiniyetinden feyz alan
Mevlina’da Tasavvuf: Insanin, evveld, biitiin Tabiatta Hakk’1 gor-
mesi, sonra da insamin Allah'in sevgilisi oldugu ve insanin tam
bir tevazu’ ve mutlak bir itdat ile bu ildhi sevgiye layik bir hile
gelmesi ve bu hili bilfiil yasamas:1 gerektigi esasina dayaniyordu
ki boyle bir yagantt da cin ile cdnan, adsik ile ma’sik birbirinin
icinde erirler, bir tek viicld olurlar.

Iste, Sems ile Mevlidna da boyle bir yasantiyr tahakkuk ettirdiler
ve Mevlina gerek Divininda ve gerek Mesnevisinde hep bu ya-
santiy1 aciklamaga calisti. Mevlidna soyle diyor: “Ey Tebzizli,
Sems Senin ylziint gérdiim goreli dinim agkimdir benim”.

Mevlina, her seyden 6nce, Insani s6yle tanimlar: “insanin insanh-
81 diinyadan kagmasinda, hayvanlig: da Tanri’'dan kagmasindadir”.

Mevlédna, zihir ilmi insanin tizerine konmus bir yiik, Lediin ilmi-
ni de insanin onun ilizerine bindigi bir kitheylin sayar.

Mevlina soyle diyor:

“Diinya, Allah’'tan gafil olmakur. Yoksa kumas, giimiis, alun, ogul
ve kadin degildir”.
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“Giinesin varligma delil yine ginestir. Eger sana delil 1dzimsa yii-
ziinl ondan cevirme!”. ’

“Halk, (Ben Tanrnyim) demeyi bilyiik bir da’va samir: oysa (Ben
kulum) demek biiyiik bir da’vadir. Clinkii, bunu deyen iki varlik
ispat eder: bir kendisini, bir de Tannyi 1spata kalkisir. (Ben Tan-
ryim) deyen, kendisini yok etmistir; yele vermistir; ben yokum,
hep O’dur, Tanrnidan bagka varlik yoktur, ben yokluktan ibaretim,
hicim, der. Bundan dolay: halk anlamaz. Buracikta bir kisi de
Tann rizas: icin Tannya kulluk eder; Tann icin kullukta bulunur
ama kendisini de goriir, yaptigim da gériir. Tanrtyr da grir. Iste,
bu kisi suya batmamugtir, suda bogulmamustir. Suda bogulan o
kisidir ki onda hicbir hareket kalmaz. Onun hareketi, suyun ha-
reketinden ibarettir”.

“Huuu! Kiipiiniin rengi Allah’in boyasi oldu. Etraf onda bir renk
oldu. Bir silik bu kiipe diigse (yani vahdet mertebesine erigse)
ben, vahdet kiipiiylim der. Onun, ben kiiptim, demesi, (Enelhak-
Ben Hakkim) demektir. Ama, o bu halinda yine beserdir. Fakat,
silik, Allah’in nuru ile bastan basa nurlamirsa, artik, o vakit, o hil
dili ile ve bila ihtiyar (Enelhak’ der, ve artik o, hil ile. Hak olmus-
tur. Demir, ancak, kipkirmiz: bir ates hiline geldigi vakit (Ben
Atesim) deyebilir”.

“Kalblerimizi sevgilinin distincesi doldurdugu zaman,
Bizim biitiin isimiz O’nun hizmerinde olmak ve hayau O’nun
icin harcamakur”. .

“Mevcut olmayan icin var olmayayim, ‘
Erganonun perdeleri O’'na ddnecegimizi i'ldn ediyor”.

Mevlina, Divin-1 Kebir'inde de soyle diyor:
“Ezeliyetin Bagdad’inda, Biz, magrurane i’linda bulunuyorduk:

(Ben, Allah'im)),
Biz, boyle oldugumuz icin, kalb Uluh:yetm aynasxdlr
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“Senin nefsinin allah’n tasavvurunda bir siireti vardir. Bu sebep-
le, bilmek istedigin her seyi kendi nefszinde ara!”.

“Ey kalb! Biz bir ugtan bir uca aradik, sorduk,
Sevgiliyi Senin iginden bagska bir yerde asla gormedik”.

Mevlina yine soyle diyor:

“Can, bakista, goriiste yok oldu da sunu dedi: “Tann cemiline
Tanrr’dan baskas: bakamad gitti)”.

“Alt1 ydnden de baglanms olsan korkma
Gonliiniin ti icinde sevgiliye gizli bir yol var”.

“Sadece, sevgili de 4giki ile birlesmegi arar”.

“Astk ve Ma’siik’'un birbiri icinde eriyip ayn zamanda hem Asik
hem Ma’sik olarak tek viicut olduklan bu birlesme héli tahak-
kuk edince de Mevlina'ya gore, biitin Dinler ve Milletler de tek
bir Din ve tek bir Millet olmus olur. Iste, bu hilette Mevlana:
“Ben, yetmis {ic Mezhep ile beraberim” diyor ve biitiin insanlara
soyle sesleniyor: '

“Yine de gel, yine de gel, her ne isen Oyle gel!

ister Kifir, ister Meciis, ister Putperest ol, yine de gel!
Bizim Dergihimiz timitsizlik Dergahn degildir.

Eger yiz kere tevbeni bozmus olsan da yine gel!”

Bu, sevgili ile birlesip.tek viicut olma hali, Mevlana'nin, daha ¢o-
cuk yaglarinda ailece Belh'ten hicretleri esnasinda Nisibur'da
suhbetine kavustugu biiyitk Mutasavwiflardan Feridiiddin Attdr'a
gore ise, hakikat yolcusunun tam bir yokluk hilidir. Bu, yokluga
dayanan birlik halinde ve Dinler ve Milletler de yok olmustur.
Bu hilette, artik, ne Din ne de Dinsizlik soz konusu olabilir.
Atdr, (Mantikuttayr) adl kitabinda bu hileti “Yedi Vadi’de bir se-
yahat olarak sdyle bir hikdye ile agiklar:
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“Hid Hid kursuna diger kuslar Sultdnin gizli Sarayina gétiiren
yolun uzunlugunu sorarlar. O da cevap olarak: her seyyahin
icinden gecmege mecbur oldugu Yedi Vadi vardir, likin, sona
erenlerden hig biri geri gelip seyahatlarini anlatmadiklan icin hic
kimse o yolun uzunlugunu bilmiyor, der ve Yedi Vadi'yi soyle
“anlatir:

(“Isin baglangicinda (istek Vadisi) var.

Ondan sonra, ucu bucag: gelmeyen (Ask Vadisi) gelir.
Uctincti Vadi (Bilgi Vadi'si);

Dordiincii Vadi de (Istigna Vadisi)dir.

Besinci Vadi (Tevhid Vadisi);

Alunca Vadi, sarp ve korkung bir vadi olan

(Hayret Vidisi)dir.

Yedinci Vadi (Yokluk, Yoksulluk Vadisidir.

Bundan sonra, artik, gitmene, yol yiirimene liizam yok! Tann
seni, kendine geker. Bu cezbeye diistiin mii gidis, yiiriiyiis de
kaybolur. Katra bile olsan Okyanis kesilirsin. ..

Istek Vidisine girdin mi her an niine ylizlerce zulmet ¢ikar.
Her solukta bu vidi'de yiizlerce beldya ugrarsin. Goklerin Tat?'si
bile burada sineklesir.

Burada yillarca gah§1p ¢abalaman gerek. Giinkii, haller, burada,
hilden hile déner. Insan, burada, hilden hile girer!

Burada, mali atman, miilkten arinman gerek!

Bu yolda kanlara bulanman, her seyden siyrilip ¢ikman l4zim!
Elinde higbir sey kalmayinca, génliinii de biitiin Varlik’tan ant-
man gerek.

Gonliin, sifatlardan anndi mu Tann kapisindan Zat nuru parlama-
§a baglar.

O nur, gbnliinde parlayinca, gonliindeki bir istek, bin olur.
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Isin alevlere sarsa, 6niine yiizlerce kot vadiler ciksa,

Yine kendini delicesine istiyakla ateslere atar, Pervine’ye déner-
sin! ‘

Bu cesit Adam, istiyakindan, aradik¢a arar; yandik¢a yanar, Saki-
sinden bir yudumcuk sarap ister.

O, sarabin bir yudumunu ictimi iki 4dlemi de unutur.

Dudaklan kupkuru olarak denize dalar. Candan, Canin’in sirrin
ister. '

O sim bildiginden, o sira mahrem olmag: dilediginden yoldaki
can alici Ejderha’dan korkmaz.

Yolda 6niine kiifr ve 12’net bile gelse, tek, sevgilisinin kapis: acil-
sin da ne-olursa olsun der, hepsini kabullenir.

Sevgili kapisini atcimi da ne Kiiflir kalir ne Din!

Giinki, o kapida ne o vardir, ne bu!”).






SONUC

Topluca soyleyecek olursak Tasavvuf:
1- Bir cesit tecriibe tipi.
2- Bir cesit bilgi yolu ve bir ¢esid suur hilidir.

Tasavvuf, gercek yonil ile Allah’t bilme yolunda transandantil bir
tatmin igtiydk: ve ihtirdst olmaktan ziyade Allah’a kavusma yo-
lunda bir agkin kemdl ve tatmini istiyikidir. Ve Allah, Zaman ve
Mekindan miinezzeh olmakla beraber, her yerde hizir ve nizir
oldugundan &tiirii de O’'na belirli bir yoldan degil, her yoldan
ulagilabilir. Ancak, bu yollarin en sagmaz ve kestirmesi insanin
kendi nefsidir.

Soyle diyelim:

Tasavvuf, pek miikemmel ve pek yiliksek bir duygulanma cesidi;
daha dogrusu, bir hayat seklidir ve bu sekildeki hayatin da bagh-
ca iki yonu vardir :

1- O,. Bir hayat prosesidir.

2- O, bir mistik alginin tatminidir.

Mutasavvifin hayat prosesi olmast bakimindan o, Allah’a dogru
seyr ve siiliik halleri icinde (Tasfiye, Israk, Vecd ve Istigrak) ki-
demelerinden gegerek, sahsiyetin yeniden yapihisidir.

Mistik alginin tatmini. bakimindan da o, kontamplisyon hilinde
olan kisiye (Mutlak)tan haber veren (Vahy)den ibirettir.

Ve en nihayet soyle diyelim: Tasavvuf, gercek anlaminda, En Son
Varlik’in ilmi, ve En Son Varlik’la birlesip Bir Olma ilmidir. Ger-
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cek Mutasavvif ta, sidece, (umtlak)in ilminden s6z eden degil,
fakat, (Mutlak)a kavugandir. Kavugmann delili de sidece (Bil-
mek) degil; (Bilmek) ile birlikte (Olmak)ur.

Yukanida da igaret ettigimiz gibi Tasavvuf yolu bir ¢ok cesitlilik-
ler gosterirsze de biitiin bu cesitlilikler, islimda, i¢ ana yolda
toplanmugtir.

1- Zubd ve Ibddet yolu: Buna (Ahyar) yolu da denir. Genel ola-
rak Seriat yolu, muamele yoludur.

2- Tasfiye ve Miicdbede yolu : Buna (Ebrir) yolu da denir. Riya-
zet ve miicihede, yani tasfiye yoludur. Bu yolda olanlar gerek -
Hak ve gerek halk ile muamelelerinde sadikat iizredirler.

' 3- Ask ve Mubabbet yolu : Buna (Sattir) veya (Siirin) yolu da de-
nir. Bu yol, agk, muhabbet ve cezbe yoludur. Bu yol, ilk iki yol-
dan stlindir.

Zira, bu yolun garti, (Olmeden evvel 6liiniiz) hadisinin isaret etti-
gi haldir. Dolaystyla, bu yol, artik, bir hilden diger bir hile, bir
makamdan diger bir makama yikselerek Allah’a kadar giden bir
seyr ve seyahattir. Bu yolun dayanagi olan esaslar, Tasavvufi dil-
le, makamlar da ondur:

1- Tevbe

2- Zihd

3- Tevekkdil

4- Kanaat

5- Uzlet ,

6- Devaml zikr

7- Allah’a ybénelme (butunlukle)

8- Sabr

9- Muridkaba

10- Rizi

Tasavvufun en son giyesi Birlik (Tevhid) tir. Birlikte Allah’tan
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gayri olan seylerden ge¢mekle, yani (Feni) ile olur. (Fen3) da ti¢
tarlidiir:

1- Kasitte Feni.

2- Sududta Feni.

3- Vicudta Feni.

Bu bakimdan mutasavviflar da lige aynlirlar:
1- Kusldgular.
2- Suhddcular,
3- Viicldgular.

Kusiidcular :

Bunlar, maksat ve iridelerini Allah’in irddesinde Fini kilanlardir.
Bu yolda olanlar, ancak, Allah'1 kasd ederler ve ancak Allah’in
iridesi ile iride ederler. Bunlar, uyaniklik hilinde ve bakadadir-
lar; bunlann ilimleri ve temyizleri vardir.

Suhiidgular :

Bunlar, Allah’tan gayri olan geylerden Fini olup yalmz Allah’
miisahede ederler ve onlarca bu Suhiid, giyedir. Onlar, bu Fe-
nd’nin son derecesinde kendilerinden gecerler ki asil Fenid da
budur. Bu mertebe gecici bir hil ve zevk mertebesidir. Bunlarda
ilim ve temyiz giicli kalmazsa da yine de onlarca Yaratan ile ya-
raulan ayndir. Bunlardan bazilani bu Fenid makamimi giye edine-
rek biitiin amelleri brrakirlar ki SuhGdgularnin bdylelerine (Giliye)
derler.

Viicidcular : ‘ :
Bunlar, viicudda Fini olanlardir. Bunlara gére Allah’tan bagka
viicd yoktur. Yaratan ve yaraulan aymdir. Alemler, Allah’in te-
cellilerinden, sulin ve tavirlarindan ibdrettir. Fend olsun, vahdet
olsun digtadir, disa aittir. Bunlar, goriinenin Fini olusundan gor-
me Faniligine gecerler ki bu husus Suhiidcularla aralarindaki en
onemli ayrilhig: tegkil eder.

Vahdet-i Suhiid’ta suhid, giyedir. Vahdet-i Viictid’a gore ise vah-
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det-i suhiid ne giyedir ne de bu yol i¢in zorunludur. $uhtid key-
fiyeti siliklerin bizilarinda hisil olur, bazilaninda da hasil olmaz.
Bundan étiirii suhiid, gercek yolunun esasindan degildir, tesadii-
fe ait bir seydir.

Viictidgularin bir kismu da Allah’t dlemlerin bir toplamu olarak ka-
bil ederler. Bu goriise gore Alem, topyekiin Allah olmus olur ki
bu gériiste olanlara da (Giliye) yahut (Vahdet-i Mevcudgular)
denir.

Kisaca, Vahdet-i Kiisdd, Isldmin, ana hatu ile, da'vet ettigi haki-
Kkatur; Seriat'n ta kendisidir. Vahdet-i Suhdd ta bazi siliklere 4nz
- olan bir zevk, bir hildir. Vahdet-i Viicid ise, butinligi ile Al-
lah'ta yok olup Allah ile baki olmanin sonucudur ve bir Felsefe-
dir. Fakat, hemen ekleyelim ki bu Felsefe, akla ve mantiga daya-
nan bir Felsefe olmaktan ziyade Sezgiye ve Zevke dayanan bir
Felsefedir.

Vahdet-i Viicidgulara gore Allah, bitiin varliga siri olan Mutlak
Viiclid'tur; Tevhid eden de Tevhid edilen de O’dur; ve O’nun
"hakkinda her denen sey Haktir ve Tevhittir. Vahdet-i ViicGdgula-
ra gore Hilikk, Mahlak; Kadim, Hidis; Rab ve Abd 1spat etmek
sirktir.

Muhyiddin sdyle demektedir:

“Tek-varliktan bagka varlik yoktur. $u hilde, Nur ile Zulmet aynidir”.
“Allah beni 6ger ben de O'nu; O bana kulluk eder, ben de O’na.
Hak beni yarattt ki kendisini bileyim; ben de O’nu, bilmek ile
var kildim”. ‘

Semsettin Magribi de soyle diyor:
“Senin zuhGrun benim iledir, benim viicidum da senin iledir.

Ben olmasam Sen zihir olmazdin, Sen olmasan ben de mevcut
olmazdim”. '
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Velhisil, Kitabimizin basinda Allah hakkinda isaret ettigimiz: “O,
evveldir, 4hirdir, zahirdir, bitindir” dyetine tekrar donerek diye-
lim ki Viicid, ancak, Allah'in Zit'ina ve Ahadiyet'ine aittir. Mési-
vinm, yani Allahtan gayri seylerin-hangi mertebede olursa ol-
sunlar-viicutlan yoktur ve olamaz. Giinkl, Evvellik, Ahirlik, Za-
hirlik ve Baunliktan bagka besinci bir mertebe olamaz. .

Bagka bir deyisle, gercek viiciid sahibi olan Allah, esyanin ger-
cek stretleriyle meydana cikar ve egya da Allah’'in gercek viicu-
du ile meveid olur. Zira, Evvel olan, Ahir olan, Zihir olan, Biun
olan, yalmz Allah’tir. '

Simdi, biun mertebesi, surf (Tenzih) mertebesidir. Zuhur merte-
besinde ise (Tesbih) zorunludur. Bu sebeple de Allah, bir baki-
ma her seyden miinezzeh, bir bakima da her seyle ve her seyde
zahirdir; yani Allah, Tenzih ve Tesbih sifatlannin her ikisi ile de
sifatlanmustir. Tenzih ve Tesbih'ten her biri, tek baslarna, kayitla-
yict ve sinrlayiaadirlar. Kayit ve simrdan kurtulup gercege ulag-
mak icin de Tenzih ve Tesbilvin ikisini birden almak, yani Ten-
zih ile Tesbih arasiu cem’ etmek gerekir. Muhyiddin de bu nok-
taya onemle isaret ederek, suf Tenzihte kalindig: takdirde Al-
lah’in kayd altina alinmug olacagin; yalniz Tegbih’te kalindig1 tak-
dirde de Allah’in tamamen sinurlanmig olacaging ve dogru yolun,
ancak, bu ikisi arasinda bulunmakla elde edilebilecegini, ve an-
cak o vakit Ilihi bilginin imami ve Serdin olunabilecegini ileri
siirer. :

Su hilde: :

A- Yaratilmusin sifatlarint Yaratan igin ispatlamak, bizi kiifre goti-
rdr.

B- Yarauciun sifatlanini yaratlmug icin ispatlamak, bizi sirke go-
tlirdr.

C- Yaraticinun sifatlarini, ancak ve yalniz kendi igin asl olarak 1s-
patlamak; ve bunlarin, esya adi altina giren her geye nisbetinin
ise, ancak, eminet oldugunu bilmek te bizi gercek Tevhid’e go-
tlrdr. :
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Muhyiddin soyle diyor:

“Sen, Hak’k: halktan ayirarak Hak tarafina bakma,

O'nu, hem Tenzih hem de Tesbih ederek sadikat makaminda
dur!..”

iste, Muhyiddin’in (Vahdet-i Vucud) Felsefesinin Allah't budur ve
islim Dininin (L4 ilihe illallah)* Tevhid kelimesi ile deyimledigi
Allah’ta budur.

Bu konuda Bursali Seyh Ismail Hakk: Hz. leri®® de soyle diyor:
(“14 ildhe Ilalah” s6zii, vehimleri silip atmak icindir. Clinki, Vii-
cud’da ancak bxr Ma’biid, belki bir Maks{d ve belki bir Mevcid
vardir™).

Biz de sdyle diyor ve Kitabimizi Allah’in izni ile bu noktada biti-
riyoruz:

“Ya Rab! Ne Varlik’ta, ne Yokluk’tasin,

Ne Mutak Birlik’te ne Cokluk’tasin,

Hakur “Liildhe illdllah” Sozi ‘

Clinki, Sen, hem “Li”da, hem “illi"dasin”.

Kitabimuzi bir iki climle ile 6zetlemek istersek soyle diyecegiz.

LR X

Tasavvuf demek Vahdet-i Viicid yani, Viicid Birligi demektir.
Viicid Birligi demek de, her sey ortaklasa bir tek Viiciid’a bagli-
dir; dolayisiyla, bu bir tek Viicid da, zorunlu olarak, Bir tek Ya-
ratica1 olan Allah’in Viicid’'undan ibdrettir, Viicid’un asil sahibi
Allah’tir demektedir. $u hilde, Viicad Birligi demek, yalmz Allah
vardir, O'ndan bagka hicbir sey yoktur demektir.

Oyle ise, gozler, her seyde ve her seyle yalmz Allah’n gormelidir.
Clinkd, Allah, Kur'in-1 Kerim'de sdyle demektedir:

“Hakikati diinya g6z ile gorebilmekten yoksun olup burada koér
olanlar, Ahirette de kordiirler ve daha da sapikhiktadirlar.

Evet, insan, hakikau diinya gézﬁ ile diinyada gorebilmelidir.
Ciinki, insan, Hakikat'i, Asil Varligi, Allah’1 bilme ve bulma yeti-
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sine shiptir ve ¢linkd, insan, {lihi mahiyete ortaktir. Zira, insan-
daki ruh, aslinda, 1lihi ruhtan baska degildir. Bundan otiirii de
insan, kendi asli mahiyeti ile birlegtiginde Allah ile birlesmis, da-
ha dogrusu, ashina kavusmus olur. Insan ile ash olan Allah ara-
sinda, en azindan potansiyel bir yakinlhk vardir. Bu sebeble de
insan, Allah’a karsi olan bir yarauk degil, tersine, Allah’a ortak
bir yaratiktir. ’

Oyle ise, insanin kendi kendisini bulmas: ve kendini kendi ger-
cek nefsi ile aynilegtirmesi, onun diinyadaki hayatimin bircik ga-
yesi olmahdir.






NOTLAR

1- Bu konudaki baz: dyetler:

Biz ona katmizdan bir rahmet verdik ve lediinniimiizden ona ilim &grettik
(Kehf. 65).

Sana Kur'an okununca sen de onun okunusuna uy; onun agiklanmas: ve
deyimi diye bize diser (Kiydmet. 18-20).

Sana Kitab indiren O’dur. Kitapta onun temeli olan kesin dyetler vardir; di-
gerleri de cesitli anlamhidirlar. Bu ¢esitli anlamh olanlann te'vilini ancak Al-
lah ve ilimde pek derinlesmis olanlar bilirler... bunu ancak akil sahipleri
diisiinebilir (Al-i imran 7).

Her ilim sahibinden dstiin bir bilen vardir (Yusuf 76).

Her seyin gercegini 6grenmeli ve gercegi bilinmeyen seye baglanmamali
(Yasin. 82). :

De ki hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak, tam akdl olanlar dusi-
nur ve ibret alirlar. (Ziimer. 9).

Bu konudaki bazt Hadisler:

Bazi ilimler vardir ki gizli birer hazine gibidir; onu Allah’1 bilenlerden bas-
kasi bilemez. Bu alimler o ilimden s6z edince, ancak, Allah bilmeyenler
onu inkir ederler. ) )

ilim ikidir: birisi kalbtedir, iste, faydal: ilim odur. Bir ilim de yalmz dildedir,
bu da halk tizerine Allah’in hiiccetidir.

ilim, Allah yolunu aydiniatir.

flim, ibadetten iistiindiir. Dinin kivamdir.

ilme riayet edicilerden olunuz, nakil ve rivayet edicilerden olmaymiz.

Ben ilmin sehriyim, Ali de kapisidir.

Alimin 6limi ilemlerin yok olusu gibidir.

Ebu Hiireyre:
Ben, Peygamber efendimizden iki tarli ilim égrendim. Bunlardan birini si-

zin aranizda yaydim. Ama digerine gelince, eger onu size bildirseydim,
boynumu vururdunuz.
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Ibn Abbas:

“Emir semalann arasina nazil oldu...” dyeti hakkinda ibn Abbas soyle de-
mis: “Eger siz benim bu dyetin tefsirinde ne dedigimi isitseydiniz beni recm
ederdiniz.”

2-1066'da istanbul’da 6len ve (Dil-i Dand) adli kasidesiyle nam alan oglan-
lar tekyesi Seyhi Ibrahim Efendi Tasavvuf hakkinda yapilan birgok tanimlan
asagidaki giirinde toplarmg bulunmaktadir. Bu hususta pek giizel bir &zet
olmakla buraya aliyoruz.

Bidayette Tasavvuf, siifi bicin olmaga derler.
Nihayette génil tahtinda Sultan olmaga derler.
Tarikatta ibarettir Tasavvuf, mahv-1 siiretten
Hakikatta sardy-1 sirda mihman olmaga derler.

Bu 3b u kil libasindan tasavvuf, ari olmakur.
Tasavuf, cism-i sifi, nur-1 Yezdin olmaga derler.
Tasavvuf, lem'a-1 Envir-1 Mutlaktan uyarmakur
Tasavvuf, dteg-i agk iyle siizin olmaga derler.
Tasavvufta serdit, nime-i hestlyi diirmektir

Tasavvuf, ehl-i ser'di ehl-i iymin olmaga derler.
Tasavvuf, arif olmakur hakimen idetullaha

Tasavvuf, ciimle ehl-i derde dermen olmaga derler.
Tasavvuf, ben tilsumun ism miftahiyle agmaktir.
Tasavvuf, bu imdret, kiilli virdn olmaga derler.
Tasavvuf, stff kaali hile tebdil eylemektir bil

Dabhi her s6z ki séyler db 1 hayvin olmaga derler.
Tasavvuf, ilm-i ta’birdu ve te’vilat bilmektir
Tasavvuf, cin evinde sirr-i Subbin olmaga derler.
Tasavvuf, hayret-i kiibrida mest i vilih olmaktir
Tasavvuf, Hakkin esririnda hayran olmaga derler.
Tasavvuf, kalb evinden misivallahi gidermektir
Tasavvuf, kalb-i mii'min Arg-1 Rahmin olmaga derler.
Tasavvuf, her nefeste Sarka ve Garba erismektir
Tasavvuf, bu kamu halka nigehbin olmaga derler.
Tasavvuf, climle zerrit-1 cihanda Hakk: g&rmektir
Tasavvuf, giin gibi kevn’e niimayan olmaga derler.
Tasavvuf, anlamakur yetmis iki milletin dilin
Tasavvuf, dlem-i akla Siileyman olmaga derier.
Tasavvuf urvet'iil viiskaa yiikiin cin iyle cekmektir
Tasavvuf, mahzar-1 dyat-1 gufrin olmaga derler.
Tasavvuf, Ism-i A’zamla tasarruftur biitiin kevn'e
Tasavvuf, cimi-i ahkdm-1 Kur'an olmaga derler.
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Tasavvuf, visil olmaktr cemfian talib-i Hakka
Tasavvuf, vasl didér iyle handin olmaga derler.
Tasavvuf, her nazarda Zat-1 Hakka nizir olmakur
Tasavvuf, siifiye her miigkil 4sdn olmaga derler.
Tasavvuf, ilm-i Hakka sinesini mahzen etmektir
Tasavvuf, siifi bir katreyken umman olmaga derler.
Tasavvuf, kiilli yakmakur viicudun nur-u L1 iyle
Tasavvuf, nur-i {114 iyle insan olmaga derler.
Tasavvuf, on sekiz bin dleme dopdolu olmaktir
Tasavvuf, niih felek emrine fermdn olmaga derler.
Tasavvuf, (ukll Kef(a billdh) iyle da'vet diirtir halk:
Tasavvuf, (ircai) lafziyle mestin olmaga derler.
Tasavvuf, giinde bir kere 6liip yine dirilmektir
Tasavvuf,, ciimle 4lem cismine cin olmaga derler.
Tasavvuf, siifinin her bir kilinda bir géz olmaktir
Tasavvuf, ehl-i safvet,. Ehl-i mizin olmaga derler.
Tasavvuf, zit-i insan z4t-1 Hakta fini olmaktur.
Tasavvuf, kurb-1 ev ednd’da piinhin olmaga derler.
Tasavvuf, cini cinina verip 4zide olmaktir
Tasavvuf, cin-1 cinan cindn-1 cin olmaga derler.
Tasavvuf, sende olmakur hakikat, hak ey ibrahim!
Tasavvuf, Ser-i Ahmed dilde biirhdn olmaga derler.
Bu da Tasavvufun giizel deyimlerinden biridir:
Tasavvuf, yir olup bir olmamakur;

Giil't gtilzir olup hir olmamaktir.

3- Mutasavviflardan bazilan miiessirden esere intikal (a priori) yolunu, bazi-
lan da eserden miiessire intikal (a posteriori) yolunu iistiin tutmuglardir. Bi-
rinci yolun parulas: (O, evveldir, ahirdir, zahirdir, batndir) ayetidir. Ikinci
yolun parulast da (Nefsini bilen Rabbini bilir) hadisidir. Bazilan da her iki
goriigii de yerinde bulmuslar ve yerinde kullanmuslardir.

Tasavvuf, Nebi sayilan sekiz ulu kisinin giizel haslat ve adetlerini kaplar:
a- Hz. Ibrahim’in kerem ve sehaveti.
b- Hz. ishak’in kaza ve kadere rizas:.
¢- Hz. Eyub’un sabri.
d- Hz. Zekeriyya’nin miinicit.
e- Hz. Yahya'nin garipligi.
f- Hz. Misa’nin sif hirka giyisi. ;
g- Hz. Isd’nin seyahati ve tecerrtidii.
h- Hz. Muhammed'in fakn.
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Her Tasavvuf yolcusunun bu haslatlarla haslatlanmasi zorunludur. Zira, Al-
lah yoluna ancak bu haslatlarla girilebilir.

4- Semavi dinlerin hepsi Tevhid fikrini ve giizel ahlikhilik esaslarim kapsar.
Ozellikle Simi kavmlar tenzih fikrini, Aryani kavmlar da tevhid fikrini be-
nimsemislerdir. islim dininin Tevhid fikri de tenzih ile tegbis arasim ken-
dinde toplamugtir.

5- Ve yine:
Allah birdir (fhlas. 1.
O odyle bir Allah'ur ki Gokte de Allah'ar, Yerde de Allah’tir. Ve O hakim ve
Adildir (Zuhruf. 48)
Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah her §ey1 kugatm:§t1r (Ni-
sa. 125).
Allah, goklerin ve Yer'in nurudur (Nur. 35).
' Duyan, bilen O'dur. (Al-i imrén, 32).
Allah her seyi g6zleyicidir (Ahzib. 52).
Kullanm sana benden sorduklan vakitte ben yakinim (Bakara. 186).
Biz ona (&liim hilinde olan insana) sizden daha yakmiz ve lakin siz gor-
mezsiniz (Vikia. 85).
Ucten az veya begten ziyade kimseler birbirleriyle g1zln soylegtiklerini san-
masinlar, zira, Allah onlarla beraberdir (Miicadele. 7).
Ektiginiz seyi sizmi ekersiniz yoksa bizmi? (Vakia. 63).
Kullanndan tevbeyi kabiil eden ve sadakalan alan Allah’tir (Tevbe 104).
Ey huzir icinde olan can! Hognud etmis ve edilmis olan Rabbine dén!
(Fecr. 27-28).
Hep birdén allah’'in ipine sandiniz! (Al-i imran. 103).

6- Ve yine:

Kulum bana nifilelerle yaklaginca ben onu severim; ve onu sevdigim vakit
ben onun goéren gdzi, isiten kulagy, tutan eli, yirliyen ayag: olurum.

Bir insan sadaka vermez ki o sadaka daha dilencinin eline dismeden Al-
lah’'in eline diiser.

Diinyada, garip yahut gecici bir yoicu gibi ol!

Kamil insanin firasetinden sakiminiz. Zira, o, Allah’in nuru ile bakar:

Ebu Bekr:

Ben bir sey gérmedim ki Allah't onda gérmeyeyim.

Libeyd:

Gercek olan yalniz Allah’tr. O'ndan bagka her geyin kendi nefsinde hakika-
t1 yoktur.
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7- Bu yol, ozellikle. Basra, Bagdat, Horasan, Buhara, $am, Mekke ve Ye-
men, Endiilis, Tunus, Fas, Misir... gibi merkezlerden yayilmistir.

8- Allah, Peygamberler hakkinda séyle diyor:

Peygamberleri ancak miijdeci ve uyanci olarak génderiyoruz (En am. 48).
Seni de Ey Muhammed! Yalniz miijdeci ve uyana olarak génderdik (Isra.
105) Ayrica bk: Fiur: (19-23). Ismail Ankara’viye gore: Fakir, dinyaya ait
seylere malik olmayan, milik oldugunda da onlan allahin nizast ve muhab-
beti yolunda bagislayandir. (Bk. Minhaciilfikara, s. 83).

9- Ebu Hasim Kifi, kalpler hakkinda ilk s6z soyliyendir.

10- Fahreddin Iraki Hemeden nahiyelerinden birindendir. Once hifiz idi,
sonradan Tasavvuf yoluna girdi. Bir giin Hemedan'a gelen bir seyyah kafi-
lesi arasinda bulunan giizel bir oglana dsik olmus ve bu agk yiziinden o
kafile ile birlikte Hindistan'da Moltan gehrine gitmis ve o sehirde Seyh Ba-
haeddin Zekeriyya'ya intisab etmis ve onun kiz1 ile de evlenerek yirmi bes
yil Seyhin hizmetinde bulunmusg, Seyh 6liince de onun yerine gecmigtir. Fa-
kat, gittik¢ce artan diigmanlannin ithamlarina dayanamayarak Anadolu’ya
gecmis ve bu arada Sadreddin Konevi ile de tanigsmustir. Sadreddin’in ilim
meclislerinde 6zellikle Muhyiddin’in (Fus@s)unu dinlerken ondan pek etki-
lenmis ve (Lemeit'int kaleme almigtir.

Emir Muinuddin Pervine, Iraki’'nin baglica miiridi oldu ve onun icin To-
kad’da bir Hinikah yapildi. Emir'in 6liimiinden sonra Iraki Misir’a gitti ve
Msir Sultanini da kendisine miirid yapu. Fakat, Misirda da kalmayip Sam’a
gecti ve orada iken hici 680 de oldu Mezan Muhyiddin’in mezan arkasin-
dadrr

Iraki s6yle demekredir:

Hem bausin hem zihirsin ve her ikisisin. Hem o degilsin hem bu degilsin.
Hem busun, hem osun.

Hem her sey sensin hem de hep sen. O hilde senden bagka olan sey nedir?
Ask ta, Agik ta, Ma’suk ta hep benim. Hem ayna, hem cemil hem de cemali
goren benim.

Hulisa benim zitim biitiin isimlerin mahzandir. Hakikatta, bakarsan, Ism-i
A'zamim.

O'nun simint her zerrenin dilinden sen kendin igit, anla! Ben gammaz degi-
lim.

Nasil olur da birbirimizden ayn kalinz? Ben, sen aradan c¢ikuk. Baki kalan
Allah'tr.
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11- Cami Horasan vildyetlerindendir. Mezan Herat'tadir. O, onbesinci yliz
yilda Timurlular devrinde yetismig biiyiik $air ve dlimlerden biridir. Ustadh,
hoca Sa’deddin Kisgari'dir. Fakat, 6zellikle, hoca Abdullah ile cok diiglip
kalkmis ve yolunu onun hizmetinde tamamlamgur. Muhyiddin’in (Fusis)
unu serh edip adim (Serh-i Fusds) koymustur. Onun (Levayih) i de Fu-
sus’un bir aciklanmasindan ibarettir. Kur'an’a da baz: tefsirler yapmsgtur.
Hicri 898'de 6lmiistiir.

Cami gdyle demektedir: “Kdinat kitabim yaprak yaprak dikkatle gézden ge-
cirdim ve onda Allahin ziundan ve zitimn guGinundan bagka bir sey gor-
medim ve okumadim.”

Cimi yine soyle demektedir:

“Ey kendisinden bagkast icin onun tarafina seyr ve stliik olmayan Zat-1 Ecel
ve A'li! Senden hili ne Mescit ne de bir Manastir vardir. Talib ve Matlubla-
nn ciimlesini gérdiim: onlann ciimlesi sensin, arada gayrilik yoktur.”

“Higlig’'e gecip gittim yok oldum ve iste ben Mutlak Hayatum, yalmz allah
g6rdim.”

12- Hz. Ali s6yle de demistir:

Senin devan sendedir, hilbuki sen bilmezsin. Ve marazin da sendendir, hal-
buki sen gdrmezsin. Kendini kiigiik bir cisim sanirsin, hilbuki Biiyiik Alem
sende diirilmistiir, yani sen Kiinau kendinde toplamigsin. Harflan ile gizli
sey aciga ¢ikan Kitdb-1 Miibin sensin. Senin digtaki seye ihtiyacin yoktur.
Sende satir satir yazilimus olan sey sana senden haber verir.

" Hz. Ali ilim hakkinda yine s6yle demigtir:
Kisi bilmedigi seye diigman kesilir.
Gergekte bir adam ilim ile canl olmadik¢a Sliiden bagka bir sey degildir.
Kisinin kiymeti kesin olarak bildigi bilgisinden ibarettir.
Alim, kalb ve zeki go6zi ile goriir; cahil, yalniz gozi ile.
Kendini bilmeyen bagkasim nasil bilir?
Akil gibi mal, iyi huy gibi dost, edeb gibi miras, tevfik gibi rehber, ilim g1b1
seref bulunmaz.
C4hil ne ifrattan ne de tefritten kurtulabilir.
Cibhillerin kalbi dudaklarinda, ilimlerin agz: kalblerindedir.
ilim, hakimdir, hicbir vakit yok olmaz. Mal ise mahkGmdur; bu giin var, ya-
rin yoktur.

13- Hasan Basri’nin babasinin bir esir oldugu séylenir. Hasan Basri kuvvetli
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karakteri, zithd 0 takvasi, talikat ve beldgat: ve fikirlerini korkmadan agik¢a
savunmasi ile gohret bulmustur.

14- Ribia Adeviyye Kaysiyye'nin hayat: hakkinda yeterli b11g1 yokntur.
Onun, ¢ocuklugunda calindif ve cériye olarak satidig1 soylenir. Azad edil-
dikten sonra diinya. islerinden cekilerek kendini Tasavvufa verdi ve Bas-
ra'da yerlesti. Kisa bir stire icinde etrafina bir stirii taraftar topladi. Bunlar
arasinda Malik bir siire icinde etrafina bir siifii taraftar topladi. Bunlar ara-
sinda Malik b. Dindr, Siifyan Al-Sevri, Sakik Al-Belhi gibiler de bulunmakta-
dir. Ozellikle Siifyan, daima ondan akil damgird.

15- Yine Sakati demistir ki: “Bilgi, yukandan asagiya iner, kug gibi kanat
vurar ve utanma ve haya bulunan goniile konar.”

16- Ma'rufun ana ve babasmnin Hiristiyan oldugu sodylenir. Ma'ruf, imam Ali
siililesinden Misa Al-Riza’nin miiridlerindendir ve onun tarafindan Misli-
man olmugtur.

2'rif demis ki: “Siff bu diinyada misafirdir ve misafir edepli olur, konuk
kabul edenle catismaz”.
Yine demis ki: “Muhabbet, ilimle &grenilir bir sey deglldlr O, ancak, Al-
lab'in bir mevhibesinden ve fazlindandir”. Ma’rufun kabri Bagdattadur.

17- Ziinndn’u zamanm Halifesi Miitevekkil’e dinsizlikle kétiilemigler. Miite~
vekkil de meseleyi anlamak iizere onu Misir’dan Bagdada elleri ve ayaklan
bagl olarak ve biytik eziyetlerle getirtmis; fakat, Ziinndn'un vaaz ve nasi-
hatlarindan o derece etkilenmis ki yaptigina pisman olup aglamug. Miitevek-
kil daima: “Vera’ ehli amlacagi zaman énce Ziinnun'u amn!” demis.

Zinniin bir kere Mekke'de de habs edilimis. Zaten onun émrii hep dziinte-
lerle gegmis, fakat o, biitiin bunlan, kemil yolunda, Allah’in bir liitfu olarak
teldkki etmis. Hicri 245'te Misir'da Slmiigtiir. ‘

18- Haris Muhasibi aslen Basra’lilar. Fakat, o Bagdathlarnin Gstadi olup orada
Imam Hanbel'den iki yil sonra dlmiigtiir.

Rivayete gore Muhasibi’ye babasindan yetmis bin dinar miras kalmug. Fakat,
babasi kederci oldugundan o, bunun bir dirhemini haram diye kabul etme-
mis ve bu hareketini vera'in garu bilmigtir. O, paraya hi¢ énem vermez ve
cogu kere a¢ gezermis.
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Abu Ali Al-Dakkak’tan rivayet edilir ki Muhasibi ne zaman siipheli bir ye-
mege elini uzatsa parmaklanndan bir damar harekete gegip elini geri ceker-
mis.

Abu Abdullah b. Hafif dermis ki: Seyhlerimizden su besine uyun:

1- Haris al-Muhasibi. 2- Cineyd b. Muhammed. 3- Abu Muhammed al-Rii-
veym. 4- Ab’ul-Abbas b. Atd. 5-Amr’ b. Osman Al-Makki. Ciinki, bunlar
ilimle hakikat bagdagurmuglardir; arta kalan biiyiiklerimizin de hallerini tes-
lim edin.

Muhasibi kulluk hakkinda sdyle demis: “kulluk sifati odur ki sen nefsini
hicbir seye milik gérmeyesin ve bilesin ki sen nefsme ne zarar ne de fayda
saglayabilirsin.”

O, muhabbet hakkinda da s6yle demis: “Muhabbet, bir seye biitiin varhgmn-
la meyl edip sonra o geyi nefsin ve ruhun ve mahn {zerine ihtiyar ve tercih
ederek gizli ve acik olarak onun muvafakatim gézetmek ve onun muhabbe-
tinde kusur ve noksanh@iru bilmektir.”

Muhasibi tam kirk yit kendini Allah’in huzurunda farz edip daima iki dizi
- Uzerine oturmusgtur.

19- Abdullah Muhammed b.Kerrim Bani Nizar'dan idi. Zaranc kasabasinda
dogdu, Sicistan'da yetigti ve sonra Horasan’a gidip Ahmed b. Harp (ol. H.
234) tan ders gordi. Daha sonra Belh'te, Merv'de ve Herat'ta da bagka ho-
calardan ilim elde etti. Bir miiddet Mekke’de oturdu ve sonra da Nisibur'a
gitti ve orada iki defa habs edildi. Habsten ¢ikinca da Kudus'a gitti ve orada
hicri 255 ‘te oldii.

Onun, ilahi zAt'in bir cevher veya viicud oldugu esas akidesi tizerine kurdu-
8u mezhebi, 6zellikle, Horasan'da yayilmustir. Bu mezhebin fikirleri (Fark
Beyn’el-Firak) adh eserde tam bir sekilde gériiliir. Bu mezheb, Gazneli Se-
buk Tigin tarafindan korunmustur.

20- ibrahim b. Begsar'in ibrahim Edhem'den nakl ettigine gére, ibrahim Ed-
hem bir glin avlanmak iizre ormanda av pesinde kosarken hauftan bir ses
ona: “Ey Ibrahim! Sen bunun icinmi yaratildin veya bupunlams me'mur edil-
din? Diye diye bir soru sormus. Sonra da aumin eger kagindan: “O Tanriya
yemin ederim ki sen ne bunun igin yarauldin ne de bununla me’'mursun!”
diye hauftan bir cevap duymus. Bunun tzerine atindan inmis ve yaya yiirii-
-mege baglamig. Bu sirada babasinin ¢obanlarindan birine rastlanmis ve onun
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eski yiin kebesini kendi giymis ve kendi siisli elbiselerini de ona giydirmis -

(ibrahim Edhem’in bu hikdyesi Buddha'min hikayesini andirmaktadir). ibra-
him Edhem, sonra sahraya diistip Mekke’ye gelmis ve orada Siifyan Al-Sevri
(6l. H. 168) ve Fudayl b.lyaz ile arkadashk etmis. Sonra da Mekke'den
Sam’a gelmis ve orada hicri 161 de 6lmiis.

Ibrahim Edhem heldl yemek icin ekin bicmek, bahge beklemek, hatta, na-
urlik gibi isler yapmis ve kendi giinlik gegiminden fazlasint da daima fakir-
lere dagitmustir.

Bir giin ¢olde Ibrahim Edhemrin kargisina bir adam c¢ikti ve ona Tanr’min
en biiyitk adi (Ism-i A’zam’mi 6@retti. Sonra, o dgrendigi bu adla dualar
ederken yine bir giin Hizir Aleyhisseldm ile karsilagti. Hizir ona: “Sana ism-i
A’zam’1 6greten kisi Davut aleyhisseladm idi” dedi.

Ibrahim Edhem: “Yiyecegine haram katma yeter! Geceleri namaz kilmaktan,
gundizleri de orug¢ tutmaktan sorumlu olmazsin” dermis. O daima soyle
dua edermis: “Ya Allah’im! Ben sana isi olmak zilletinden tiatimin izzetine
yukselt!”.

Ahmed B. Hndraveyh'ten rivayet edilir ki ibrahim Edhem, ka’beyi tavaf
eden bir adama soyle demis: “Alt sarp ve dik yokusu asmadan Silihler de-
recesine ulasamazsin ki o yokuslar sunlardir:

1- Ni'metin kapisint kapayip sikintinin kapisini agmak.

2- San ve serefin kapisint kapayip zilletin kapisint agmak.

3- Rahatin kapisim kapayip didinmedinin kapisint agmak.

4- Uykunun kapitsint kapaytp geceyi uyanik gecirmenin kapisi agmak.
5- Zenginligin kapisini kapayip fakirligin kapisini agmak.

6- Emel kapisint kapayip 6liime hazirhk kapisint agmak.

ibrahim Edhem’e on bin dinar vermisler, o da: fsmini fikara defterinden sil-
dirmekmi istersiniz?” demis ve red etmis.

21- $akik, Belh ulularindandur. Ziihd ve fiitiivette ileri idi. ibrahim Edhem’in
en gozde Sgrencisi idi. O soyle de dermis: “Ben, ettigim giinahlardan ziya-
de etmedigim giinahlardan korkanim. Halk ile, ates ile suhbet eder gibi suh-
bet et!”.

Sakik’t hicri 174’te Hatlan'da sehid ettiler. Kabri oradadir.
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22- Yahya b. Muaz hicri 258'de Nisaburda dlmiistiir. Pek giizel ve kandina
sOz sdylermis.

Yahya, iyilik hakkinda §oyle demis: “Eger sevindiremeyeceksen hi¢ olmazsa
aglatma. Eger medh U seni edemezsen hi¢ olmazsa kotiileme!”

O, muhabbet hakkinda da s6yle demis: “Hakiki muhabbet cefa ile eksilme-
yen, hiirmet ve ihsan ile de fazlalasmayan muhabbettir”.

Ve yine demistir ki: “Zahidler diinya garipleridir ve arifler 4hiret garipleri-
dir”.

Ve yine demigtir ki: “Allah bir tiifeyi dost edindi ve onlarin gonliinii kendi-
ne baglads”.

Ve yine demistir ki: “Kim ki dosttan dostun bagkasini gordii, dostu gérme-
di”. '

Ve yine demistir ki: “Hak’ka ait bilgi halka ait bilgiden Gstiindiir”.

23- Biyezid’'in dedesi Mecisi imig, sonradan Misliman olmus. Babasinin
adh [sa’dir.

Rivayete gére Bdyezid 313 tistida hizmet etmis ve bunlann en sonu imam
Ca'fer Al-Sddik imis. Biyezid, Tdbiinden Hasan Basri'ye yetismis ise de
onunla tamgamanug. Biyezid imam-1 A’zam Abu Hanife'nin de cagdagidir.
Biyezid, Ca’fer Sadik'in yaninda bir miiddet sakalik hizmetinde bulunmus
ve irgad i¢in ondan el aldiktan sonra Bistam'da halk: irsada baslamug. Biye-
zid, Seyh Réi ve Fudayl b. Iydz’dan da irsad g6rmiiks olmakla bunlann is-
tadlan yolu ile de Ebu Bekr'e dayanir.

Bayezid, bir isittigini bir daha unutmazms. Rivayete gére yedi yaginda iken.
(Miikigefe) yolunu tutmus ve bir ara Bistam’da bulunan Sakik-i Belhi, onun
bu yolu tutmasini tegvik etmis.

Ayni zamanda $air de olan Bidyezid, daima istigrak icinde imis ve &liirken
§Oyle demis: “Ya Rabbi! Seni ancak gaflet eseri olarak andim”.

Béyezid, ma'na dleminde Allaht gbrmek devletine mahzar olmus ve: “Ya
Rabbi! Sana nasil yol olur?” diye ricada bulunmus. Allah tarafindan da:

“Dunyasmdan hiretinden ve nihayet kendi viicudundan gegenler bana eri-
sir” ilahi hitdb1 sidir olmus.

O soyle demis: “Otuz yil mucahedeye g:ah@tlm fakat, ilim ile ilme uymaktan
daha gt bir sey bulmadim. Bilgilerin ¢atismasi hakkimzda rahmettir, fakat,
yalmiz Tevhitte degil”.

Ona kerdmet hakkinda sormuglar ve bir zit hakkinda: her gece Mekkeye
gider ve su lizerinde ylrir, demigler. O da: “Allah’in la'neti {izerine olsun.

Seytan da bir saatta Magnktan Magrnba gider ve kuslar havada ugar ve ba-
liklar suda yiizer” buyurmuglar.

O, zahiri hocalara kars1 da sdyle demistir: “Siz ilminizi 6liden éliiye aldimz.
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Biz ise ilmimizi Hayy ve Liyemit olan Allah’tan aldik”.

Bayezid, anasina pek mut imis ve Sliinceye kadar anasiin hizmetinde bu-
lunmus ve onu incitmemis.

24- Cuneyd’in kiinyesi Abu Al-Kasim, lakab: da Kavariri ve Ziiccac idi. Zira,
babasi sir¢a satardi. Ciineyd'in aslen Nihavend'ten oldugu séylenir.

Ciineyd'in rivayetine goére Seriyy-es-Sakati Ciineyd'i daima halka vaaz ve
nasihatta bulunmaga tegvik edirmis. Fakat o, kendini buna layik gérmezmis.
Ama bir gece riiyasinda H. Peygamberi gérmiis ve Peygamber ona: “Halka
vaaz ve nasihat et!” diye buyurmus ve o da ondan sonra vaaz ve nasihata
baglamis. :

Ciineyd, ashinda kazandig: biyiik gohretten, zihirde ise Muhabbet ve Uns
makamlarin: kabul etmesinden dogan anlagmazlik iizerine ve Gulim Ha-
lil'in etkisi ile, taraftarlariyle birlikte siirekli olarak ta’kibe ugramustr. En ni-
hayet hicri 297 de Bagdat'ta dlmiis ve dayisi Sakatnin yanina gémiilmiis-
tiir. Kendisi yazili bir eser birakmamus, ancak, 6grencisi Ca'fer Al-Huldi
onun soézlerini kitaplar hilinde toplamistir. Muhyiddin Arabi (Ruh’il-Kuds)
adh risalesinde Ciineyd'i pek ziyade medh eder.

Ciineyd demis ki; “Ilmin vecde gark olmasmdansa vecdin ilme gark olmasi
daha hayirhidir”.

“Meclislerin en sereflisi ve Gstiinii Tevhid meydaninda tisiince uzermde
oturmaktir”.
“Allah’s milgahede ettigin gézle O'ndan ba§kalanna nazar etmekten sakin”.
“Bela, beldy: verenden gaflettir”.
“Halkin hicab1 Ggtiir: -

a- Halktan hicab.

b- Diinyadan hicab.

c- Neftsen hicab.
Okumuglarin hicabx ise birdir: “yapug: igleri dnemsemek ve onlardan sevap
Umit etmek ve ni'meti verene degil de ni'mete nazar etmek”.

25- Hamd{in Kasir Nisabur'da gémiiliidiir. O séyle demistir:
“Gonlimiin, Firavn gonlii tzerine fazh vardir”. “Kimde hayirh bir haslat go-

rirsen o kimseden aynlma, onun bereketlerinden sana da erisir”.

26- Sibli, aslen Horasan'lidir. Bagdatta yetismistir. Ciineyd’in 6grencilerin-



104 [slam Tasavvufu Tarihi

den olup 4lim ve fakih idi. Ciineyd, onun hakkinda: “§ibli'ye birbirinize
bakuginiz gibi bakmayiz, O, Allah'in gdzlerinden biri gbzdiir". Ve “her
kavme mahsusu bir tag oldugu gibi o da bu kavmin tacidir” demistir.

Sibl’den, Miicerred Tevhid'ten hakikati tzre baber vermesi istenmis, o da
demis ki: “Tevhitten soz ile haber veren Miilhid, isaret ile haber veren puta-
tapicidir. Tevhid hakkinda konugan ondan gifil ve siiklt eden cihildir.
Tevhitte tevaciid gosteren yoksun, ve vusalini vehm eden semeresiz ve
yakin zanninda olan uzaktadir. Ve her bir sey ki onu evhaminiz ayird ede
ve belirleye ve ma’nalannizin tamamliginda kaillannmz idrik ede o gey sizle-
re ma’ruf ve merdud olup sizin gibi masnu’ve muhdestir. '

Sibli hiirrivet hakkinda soyle demis:

“Hiirriyet, gdniil hiiriyetidir bagka degil”.

O, ifiyet hakkinda da §oyle demis:

“Afiyet, bir l1dhza kalbin Allah ile karar eylemesidir”.
Rivayete gore Sibli yirmi iki kere timarhaneye girip ¢cikmugtir.

27- Huldi aslen Bagdad’hdir. Hasir dokuyucusu idi. Ciineyd’in ve Ibrahim
Havass'in &grencisi Olup Riveym, Semnun ve diger tarikat ululan ile suh-
bet etmistir. O, biiyiiklerin Divan’larindan iki ytiz kitap toplamis ve iki bin
kadar da Seyh adi bilirmis. O, goyle demis: Irak’in acaibi Ggttr:

1- Sibli'nin saht.

2- Miirtaag'in niiktesi.

3- Ve benim hikayelerim.

Huldi'ye sormuglar: Arifler kimlerdir? Cevap vermis: “Onlar, onlar degildir,
eger onlar ola onlar degildir.”

Huldi hicri 348'de Bagdat'ta 6ldi. Kabri, Sakati ve Cineyd'in kabri yaminda-
dir. ’ :

28- iran'da zuhur eden mutasavviflann hemen hepsi sair olup tasavvufi fi-
kirlerini, ozellikle, siirle dile getirmislérdir. Bu tarz, sonradan, Osmanlia-
ra’da gecmistir. Irak’ta, Sam’'da, Misir’da ise, tasavvufi fikirler, siirden ziyade
mensir olarak dile getirilmislerdir.

29- Tarikatlann ilk 6megi Peygamber zamanindaki (Ashib-1 Suffa) da gorii-
liir ki bu kimseler ilim ile ve batini tasfiye ile meggul olan birtakim fakir ve
iyi huylu kimselerdir.

Tarikatlanin hepsi, esasta, imam Ali ve Halifeleri vasitasiyle yayilnuistir. Hz.
Ebu Berk’'den de Tarikat teselsiil ettirirlerse de, bu, ancak, bir ma’nevi inti-
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sabtan ve bir teberriikten ibarettir.

Arap cevrelerinde zuhur eden Tarikatlarda def ve heyecanl, zikr gbze car-
par ve onlar ruhsal heyecanlanm siddetli hareketler ve na'ra atmalarla ifade
ederler. .
Acem cevrelerinde zuhur eden, ozellikle Naksi Tarikatinda ise heyecaini
gizleme ve siikineti koruma esastir. Sif Tiirklere mahsus olan (Bektagi) Ta-
rikatinda da Tarikat Ayini, suf miisahabeden ve bir takim nasihatlar dinle-
mekten ibarettir.

islam Tarikatlaninin hepsinin giyesi (Vahdet-i Viicud) olmakla beraber bu
goriisii en halis sekli ile temsil eden Tarikatlar sadece ikidir: Melamilik ve
Bekuisilik.

Meldmilik : Melimilere gore ﬁilleﬁn ve sifatlarin hepsi Allah’a rici ve aittir
ve viicud olarak da yalniz Allah’in viicudu vardir. Gergek yolunun géyesi
de Allah'ta fini ve Allah ile baki olmaktir.

Meldmilik genellikle Gge aynlir:

1- Kassiriyye Melamiligi (Tarikat-1 Aliye-i Siddikiyye). Bu, Gglnci
hicri yiiz-yilda zuhur etmigtir. Hamdiin Kassir'a mensubtur.

2-  Bayrami Meldmiligi (Tarikat-1 Aliye-i Bayramiyye). Bu, dokuzunca
hicri yiiz yilda zuhur etmigtir. Emir Sikkini’ye mensubtur.

3- Nuriye Meldmiligi (Tarikat-1 Aliye-i Naksibendiye).

Bu Tarikat, imam Rabbani'nin (Miiceddidiyye) kolundan bir koldur ve on
fictinct yliz yilda Rumeli'de Uskiipte zuhur etmistir ve kurucusu Arap Ho-
ca denmekle ma'rif Misir'lt Muhammed Nar Al Arabi'dir.

Muhammed Niir Al-Arabi (Vahdet-i Viicid) a kail olanlann en biyliklerin-
dendir. Melamilik, onunla, belli baglt bir Tasavuf tarikati olmus, ir meslek
hiline gelmigtir. Kemalettin Harirl de Nir Al-Arabi'nin en gbdzde 6grencile-
rindendir.

Bektisilik: Bekrtasiligin esast (Agk) ur, (Vahdet) te bu agkin visil noktasim
teskil eder. : .

Bektasilige gore diinyada hitkm eden sey (Cemal) dir. Cemil’dan maksat ta
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tam ve Mutlak giizelliktir. Mutlak gtzellik te a'za tamhig ve sthhathhg, en-
dam tenastibii ve yiizdeki ndrini halvet toplamindan ibarettir. Diinyanin en
gizel insami da Hz. Ali’dir. Ciinkii, Ali, Allah’in cemalidir ve bitiin kidinatin
kendisinde gériindligli aynadir. Peygamber de bu yiizden Ali'ye dstk olmus
ve bitiin hakikati Ali'nin cemilinde g&rmiistiir.

Simdi, Tasavvuf, istdm Din’inin i¢ yiliztdiir ki (Tarikat), (Ma'rifet) ve (Haki-
kat) kademelerini ihtiva eder. Bu dinin dis yizii de (Seriat'ur. Fakat, Din,
bir biitlin olmakla ne ig, distan; ne de dis i¢’ten ayndir. Su hilde Tasavvuf:
Seriat ve Tarikat, dolayisiyla, Hakikat ilmidir. Bundan &tiirii de Ciineyd:
“Tasavvufun sonu, basidir” demisgtir.

Daha bagka bir deyigle: Islimin binasi (Seriat) ve (Tarikat) tan ibarettir.
Din'in dis ve i¢ mertebeleri de sunlardir:

Seriat : Allah’'in, Peygamber vasitasiyle bildirdikleri ilahi hiikiimleri havi Ulu
ve Mukaddes bir kanundur.

Tarikét : insam gerce§e gétiiren ana yol olup, makamlarda bir menzilden
diger menzile gecip ylkselmek ile Allah’a bir kademe daha yaklasanlara
mahsus seyr'dir.

Ma’rifet : Bu da Allah yolunda bir kademe daha ilerlemek demek olup bu
kademe Zevk'ce ve Suhud’ca bir ilim ile Allah’1 bilip tanimak demektir.
Hakikat : Bu mertebe, biitiin hakikatlan kendinde toplayan (Ahadiyet)
merteesidir. Bu mertebede insan, bitiin sirlan geger, sirlann simina erer, ya-
ni, insan, aruk, Hakikatlann Hakikatint kavrar ve Allah’ ile birlesir.

S6yle de diyebiliriz:

Seriat : Bilmektir.

Tarfkat : Bildigi ile amel etmektir.

Ma'rifet ve Hakikat : Bilinen ve amel edilen’in mikifatim, zevkge ve suhut-
¢a elde etmektir.

Veya soyle de diyebiliriz:

Seriat : Peygamberin s6ziidiir.

Tarikat : Peygamberin isidir.

Ma’rifet : Peygamberin halidir.

Hakikat : Peygamberin sirnidir.

Ve yine: §eriat, (Ana)dir. Tarikat, (Baba) dir. Ma'rifet, (Ogul) dur. Haklkat
(Oglun oglu) dur.

30- Hallic’in ktinyesi Eb’ul-Mugis'tir. Biiyiik babasi da bir Zerdl'j§ti’dir.
Hallac, aslinda hallac degildir. Fakat, rivayete gore, o, dostu olan bir halla-
cin dikkdnina gitmig. O arada hallac bir is icin disariya gikmus. Fakat, diik-
kéna geri dondiigtinde diikkdndaki biitiin pamuklarin atilmis oldugunu gor-
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mils. Ve giiya MansQr'un bir parmak igareti ile blitin pamuklar kendi ken-
dini atous imis.

Hallac, Irak’ta bulundu. Ciineyd ve Nuri ve Sibli ile suhbet etti, Amr b. Os-
man Al-Mekki’'den de feyz alarak Tasavvuf yoluna girdi. Kisa bir miiddet
sonra da seyahatler ederek vaazler vermege basladr. $dhreti Isldm sinirlann
ast1. Seriata aykin diisen hil ve sozleri kendisine olan diigmanhi@ arttirds.
Once sekiz yil habiste kaldi. Fakat, hicri 309'da Bagdat'ta Halife Muktedir
zamaninda dinsizlikle suglanarak evveld iki yliiz kama vurdular. Bundan et-
kilenmedigi goriiliince evveld elini sonra ayagint sonra da bagim kestiler ve
bir agaca gecirip Dicle képrusii tizerine diktiler; daha sonra da bedenini ya-
kip kiillerini Dicle’ye ifiirdiler. Bitiin bunlar yapihrken o, kendisini katl
edenlerin afvi i¢in Allah’a §dyle yalvaniyordu: “Ey Allah’im! Senin dininin
gayreti ile ve Senin hognutlugunu kazanmak icin beni cldirmek tzre topla-
nan kullarimi afv eyle! Ve Merhamet eyle! Cuinkii, dgikardir ki eger bana il-
ham ettigini onlara ilham etseydin, onlar, yaptiklari1 yapamayacaklards; ve
eger, Sen, onlardan gizlemis oldugun seyi benden gizlemis olsaydin ben de
bu acilarla incinmeyecektim”.

Ebu Said Eb'ul-Hayr, Magnk ve Magnb’ta Hallic gibi bir kimse yoktur de-
migtir. Ebu Abdullah Hafif te ona (imam Rabbani) adin: vermigtir.

Hallic asildig1 giin sordular:

“Tasavvuf nedir?” Cevap verdi: “Beni gordiigiiniiz haldir”.

Hallic yine demis ki:

“Bir kimsenin sirmnt Hak kaplamis olsa onu biitin sirlann sahibi yapar ve o
hili ile o kimseyi sirlarin ma’nalan ile yine kendinden haberdar eder2.
Hallic nefs hakkinda demistir ki:

“Nefsine dikkat et! Sen onu avutmazsan o seni avutur”.

Hallic bilgi hakkinda da demigtir ki:

“Her ne zaman bir kul bilgi makamina erigse o kula ilihi digiince ile vahy
olunur ve Hak’tan bagka hicbir seyin ona sinih olmamas: saglanir. Bilginin
sonu da dehget ve hayrettir”. '
Ve yine bilgi hakkinda demis ki:

“Bilgi, esyay: ma’'nada yok olmug gérmekten ibarettir.”

31- Gaziltnin kiinyesi Ebu Hamid, lakabi da Zeynuddin'dir. Gazili, islim
dleminin kuvvetli bir felsefe tenkitcisi ve septik filozofu; en meshur sistema-
tik Keldmcisi, Fakih1 ve giyede Tasavvufa ulagan stibjektif bir dustintirtidiir.
Zihni dogmatizm esaretinden kurtaracak olan tenkitci fikirlerin baglangicini
onda goriiyoruz. ’
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Fikih'ta $afii mezhebine, Kelam'da da Eg'ari doktrinine bagh olan Gazili
hicri 540 de Tus'ta dogdu. Ogrenimini Nisabur'da yapt. Bir ¢ok kimseler-
den ve o6zellikle Yusuf Nessic adli bir sifi ile Nisabur'da bas miiderris olan
imam al-Haremeyn Al-Cuvayni (Zivaeddin) den feyz aldi. Tasavvufta esas
intisabt Seyh Ebu Ali Faremd{'yedir.

Ihyi-1 Ulimiddin, sistematik kitabidir. Cevahir'ul-Kur'an ile Al-Munkiz
min’ad-Dalil, siipheci buhranlarindan s6z eder. Makasid’ul-Felasife’sinde fi-
lozoflann goriiglerini inceler ve Tehafiit'ul-Felasife’sinde de onlar tenkid
edér. Bunlardan bagka Kimya'us-Saade, Miskdtul-Envir, Al-Maznun... gibi
riseleleri de kiymetlidir.

Gazili, Nizam Al-Miilk'tin da'vetlisi olarak Bagdad’a gelmis ve orada (Niza-
miye) medresesinde uzun yillar bizzat ondan fazla ders okutmustur. Fakat,
en sonda kendi istegi ile inzivaya cekildi ve yazi yazmaga bagladi. Hicri 505
te de oldi.

Gazﬁli, Stinniligi Siilige ve Baunilige karsi siddetle savunmus ve hatta Ye-
zid’e 1@'neti yasaklayan bir de fetva vermistir. Bu dini gayretlerinden &tiirii
de kendisine (Huccet'ul-islim) unvant veritmistir.

" 32. Gazili'ye gore Tasavvuf, Kitab ve Stinnet'ten elde edilmis ilahi bir ilim-
dir.

33- Sark’ta Gazali’nin ve Sehristani’nin Messitlere hiicumlanna, Garpta da
ibn Rigd’tin i'tirazlanina Ibn Sind felsefesindeki noksanlarin, miigkillerin hal
edilememesi sebeb oldugu gibi eb’ul-Berekit Al-Bagdadi, Sehabettin Siihre-
verdi ve Fahrettin Rdzi gibi Gi¢ aynt ceryanin miimessilleri de ayni sebeple
Messai'lere hiicum etmiglerdir.

Bagl: bagina bir mektep kuran ve 6zellikle (Zaman) hakkindaki orijinal fikir-
leriyle sohret bulan Eb’ul-Berekat, Gazali'den sonra Megat'lere ikinci biiyiik
darbeyi vurmugtur. Eb’ul-Berekir'in etkisi altnda kalan ve Gazali ve Sehris-
tani'nin yollanindan giden Razi ise Felsefi Kelim ¢igirin: zirvesine ulastiran
bir filozoftur.

Sehabettin ise (Isrdk Felsefesi) ile pek biiyiik bir nam yaprmstir.

Sehabettin’in ad1 Yahya b. Habes'tir. Onun hayaunin - ilk yillann hakkinda
acik bir bilgi yoktur. Bir siire Siihrevverd'te okuduktan sonra Meraga-ya gi-
derek Mecdiiddin Ciyli'den ilim 6grendi. Sonra Isfahan’a gitti, Fikih ve Ta-
savvuf kollarinda gahgti. Bir ara uzlete girdi. Daha sonra Felsefe ile ugrasti.
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Okuma ve inceleme giyesitle Anadolu ve Suriye’ye cesitli seyahatlar yapu.
Haleb ilimleri ile yaptig miinakagalarda onlan maglup etmekle Melik Zahir
b. Saldhaddin Eyyubi onu kendi sarayimna aldi. Fakat, rakipleri tarafindan
dinsizlikle suglanarak Salihaddin Eyyubi’'nin emri ile 6liime ¢arptinldi. Oli-
"mii, kendi arzusu ile, a¢ kalmak suretiyle, Haleb’te vuku buldu. Oldiigiinde
heniiz 35 yasinda idi. .

Seyh semseddin Tebrizi onun hakkinda sdyle demis: ASahabettinin ilmi ak-
lina gilip idi, gerekir ki akil ilme galip ola, ve ruhlar dleminden edilen zevk
Rabbani 4lemden sanilmaya”.

Sahabettin’in Tiirk olmast kuvvetle muhtemeldir.

34- Tirkistan’da Ahmed Yesevi’'nin; Bagdat'ta Abdulkadir Geylani (6. H.
56Dnin; Basra civannda Seyyid Ahmed Rufai'nin; Misirda Ahmed Bedevi
(ol. H. 675 nin, ibrahim Desuki (8l. H. 676'nin; Tunus'ta Eb’ul-Hasan Al-$a-
zeli (6l. H. 656'nin; Fas'ta Abdusseldim Esmer'in; Endiiliiste Ebu Meyden
(6l. H. 594)nin tarikatlanm kurduklan alunct ve yedinci ylz yillar arasinda
Muhyiddin de Endiiliiste bir giines gibi dogdu. ‘

Muhyiddin hicri 560’de Endiiliis'te Mursiye’de dogdu. Sekiz yaginda tahsile
baslayip dnce Sevilla’da Ebu Bkr b. Halef'ten yedi okunus izerine Kur'an-i
Kerimi okumag: 6grendi. Sonra, imam Hafiz Eb Muhammed Abdulhak’tan
Hadis, In Begkivil ve diger baz1 bsiiyiiklerden de diger bir ¢ok ilimler 63-
rendi. Sonra $ark’a gecerek bir miiddet Mekke’de katildi. Daha sonra da Mi-
sir, Hicaz, Suriye, Irak ile Anadolu’ya gecti. Anadolu’da, 6zellikle, Konya'da
bir miiddet kaldi ve Sadreddin Konevi'nin dul anasi ile evlendi ve Sadred-
din’i de yetigtirip onu (Seyh Kebir) lakabina mazhar etti. Ondan sonra da
Sam’'a gitti ve otuz yil orada kalarak (Mite Kutb-i Himim) s6ziniin tarih
diigiinildiigii hicri 638de yetmis sekiz yasinda oldugu hilde vefat etti. Bu-
giin, (Salihiyye) denilen yerde gémiiliidiir. Daha énce Muhyiddin’in isaret
ettii gibi 1518'de Yavuz Sultan Sam’a girdiginde Muhyiddin'in, diigmanlan
tarafindan yerle bir edilen mezarim buldurup iizerine bir kubbe, yanina da
bir cimi ve imaret yaptrds. '

Muhyiddin bu seyahatlannda, 6nce, elli dort kadar biiylik zattan gesitli zahi-
1i ilimleri, sonra da zindikhkla suglanan Ebu Meyden Al-Magribi, Cemaled-
din Yunus b. Al-Kassir, Ebu Abdullah Al-Temimi Al-Fasi ve Eb’ul-Hasan
b.Cami'den de Tasavvufu, yani biun ilmini elde etti. O adi gecen Yiinus va-
sitast ile de Abdulkaadir Ceylani'ye baghdir. Ondan sonra da basta tivey og-
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lu Sadreddin Konevi olmak tizre, kendisi, Tasavvuf alaninda bir ¢ok ulular
yetistirdi. O, Yunan Felsefesinin torunu sayilmakla (Al-Hafid’ diye adlanmig
olan ve Kendisinin cagdas1 bulunan Endiliis’li Ibn Riist'i dahi etkiledi ve
onun felsefesinde goriilen Tasavvufi ¢esniye sebeb oldu.

Ozellikle, Hocast Ebu Meyden tarafindan (Ariflerin Sufam) diye lakablanan
ve biiyiik Kutub Seyh Sa’dettin Hamevi tarafindan da (Ugsuz bucaksiz Bilgi
Denizi) diye adlanan Muhyiddin Arabi begyiizii asan pek kiymetli eserler
vermistir ki bunlarin pek ¢ogu Tasavvuf ilminin derinliklerine aittir.

Kisaca, daha on sekiz yasinda iken devrinin biiyiik mutavviflan arasinda
nam alan Muhyiddin daima riyazet ve miicahade lizre yagsamus; kisbi ve
Vehbi biitiin ilimlerin kendinde toplamus; bitlin Dinleri bir saymug; Tasav-
vufta kemilin zirvesine ulasmis ve kendisine nisbetle (Kiibreviyye) adi ile -
bir de Tarikat dnderligi yapmustr. Siirleri pek giizel, sdzleri pek 1atif ve hik-
metle doludur. Ozellikle Fusiis ve Fiitithit adli eserleri, biiytkligiine delil-
dir. ibn Finz: “Fiitihit1 Mekkiyye benim Kaside-i Taiye'min gerhi gibidir,
demis. Yukanda da igaret ettigimiz gibi Fahreddin Iraki’nin (Lemeit)ile
Molla Cami'nin (Levayih'i de-onun (Fusfis)unun gerhi gibidir. Ozellikle (Fu-
s(is) bir ¢cok biiyiik mutasavviflar tarafindan serh edilmistir.

35- Bilgi yolu meselesi hakkinda Muhiddin, imam Fahreddin Razi’'ye yazd:-
g1 mektubunda soyle diyor:

“Aklin fikrl tasarruflarda belirli bir simn vardir ki o, sinin agmaz. Bununla
beraber Rabbani mevhibelerin kabilu hususunda da akil, 6zel bir kabiliye-
ti haizdir. Su hilde akilh olan kigi ilahi viicudun nefhalarnna kendini vermeli
ve sadece kisb ve nazarin kaytlariyle esir ve kayith kalmamalidir. Zira,
boyle kaldikca stipheden kurtulamaz. Bundan otiirii Peygamber efendimi-
zin tegri, buyurduklan riyazetler ve miikisefeler yoluna siiltk ediniz. Bu yo-
la girer isen Cendb-1 Vicib'iil-Vicud’un, hakkinda (kullanmizdan bazisina
rahmet verdik ve lediinniimiizdeki ilimden ona ilim &grettik. “Kehf. 657)
buyurmus oldug uzatin niil olduguna sen de ndil olabilirsin.

Bu ciheti dahi bilmelidir ki: hidis bir sebeple hidis olan her bir mevcudun
iki vechi vardir: biri ile onun sebebine, diger ile de onun mu’cidi olan Al-
lah’a nazar edilir. Hakimler ve Filozoflar dahil, biitin halk islerin sebepleri
yoniine bakarlar. Ancak, Enbiyalar, Evliyalar ve Melekler gibi- Allah’in mu-
‘hakkik ehli sebepleri bilmekle beraber, diger yon ile de o seyleri iycad ede-
ne nazar ederler. Bunlardan bazilan (Kalbim bana Rabbimden bildirdi) di-
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yerek sebepler yonii ile Hak’ka nazar etmis ise de hakikaten kimil olan ki-
siler (Rabbim bana bildirdi) demiglerdir. Bizim nazarmzda viicudu gayrin-
den kazamlmus olan her bir sey hicbir sey mesabesindedir. Arifin, her hilde
Allahii Taald Hazretlerinden bagka siginacak bir yeri yurdu yoktur.

Akilli insan, ilimler arasinda ancak nefsini ikmil ve herhangi dleme gidecek
olursa kendisi ile beraber intikal edecek bir ilmi se¢cmeli ve istemelidir. Bu
da iki ozel ilimdir: Bunlardan biri Allah'ii Taald'y1 bilmek, digeri de dhiret
ileminin makamlanm ve menzillerini dgrenmektedir. Akill insan sart kosul-
mug yol iizerine riyazet ve miicahede ve halvet ile bu iki ilmin kegfine ¢a-
lismalidar”. ’ :

Muhyiddin, yine bu hususta, Fiitihirinin 226’inct bibinda séyle diyor:
“Kesf ve viicut yolu ve ilim elde edilmesi caiz olmayan bir sey yoktur. Bun-
dan o6turd, fikirle ugragmak, insan igin bir perdedir. Bizden baskalan bunu
inkar ederler, lakin, yol ehlinden hi¢ kimse inkir etmez. Belki inkir edenler
hillerden zevki olmayan zihir dlimlerinden istidlil ve nazar ehli olanlardir.
Bunlann icinde, hak Hakimlerden, Eflitun gibi, hallerden zevki olanlar na-
dirdir. Eflatun, kesf ve viicud ehli menzilesinde idi. Misliimanlar icinde on-
dan nefret edenler, ancak, Felsefe soziintin deldlet ettigi seyi bilmediklerin-
den otiirli, kendisinin Felsefeye mensup olmasindan dolayt nefret etmisler-
dir. Hilbuki hakikat hilde Hekimler, Allah’t ve her geyi ve bu bilinen seyin
menczillerini bilenlerdir. Allahi Taald Alim ve Hakimdir ve Kur'anda: “Ken-
disine Hikmet verilen kimseye giiphesiz pek ¢ok hayir verilmistir. Bakara
269" denmigtir. Hikmet, Nebilik ilimdir. Nitekim Allah, Davud Aleyhissela-
ma hikmet verdi ve ona istedii seylerden bazilanm &gretti”.

Muhyiddin’in bu sozlerinin dogruluguna, aynca, su dyetleri de sahid tutabi-
liriz:

“Allah’tan korkunuz, Allah size ilim verir. (Bakara, 289)”.

“Bizim yolumuzda miicadele edenleri biz elbette yollanimiza gétiiriiriiz.
(Ankebit. 69)”. ’

“Allah’tan korkarsaniz O size hak ile bauh ayird edecek hikmet ve hidayet
verir. (Enfil. 29).”

“Bilmedigin seye uyma. lyi bil ki kulak ve géz ve kalb, bunlartn her birisin-
den sahibinin ameli sorulur? (isra’. 36)". _

36- Vahdet-i Viichd goriigiinde, Yaratiis meselesinin pek biiyiik bir &nemi
vardir. Bu sebeple su kisa agiklamada bulunmamiz yerinde olur.

Muhyiddin, yaratii, ne Efldtun ve Aristo'da oldugu gibi Madde ve Siiret'in
kidemine; ne de Dinlerin Adem’ine dayandinir; ve Allah', ve Eflitun ve
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Aristo’daki gibi Mi'mar bir Allah, ne de Dinlerdeki gibi Miibdi’, Mu’cid,
Muhdis, kisaca, Yoktan Var eden bir Hilik sayar.

Muhyiddin'e gore yaraulis, Viicudun, goriinmezlik (La Taayyiin) mertebe-
sinden, gériniirlitk (Taayyiin) mertebesine gecmesinden, yani Allah'in,
isimlerinin ve sifatlarinin bitip tiikenmeyecek tecelli ve zuhurundan ibaret-
tir. Bagka bir deyisle, Gergek Viicud Allah'a mahsustur ve esya, bu Mutlak
Viicudun cesitli gériiniiglerde ve suretlerlerde tecellisinden bagka degildir:
ve esya, viicudun kokusunu bile duymamugtir. .

Bilinmektedir ki Islimda Kelimcilara gére viicud, vacipte zit'a sonradan
kaulmstir. Allah'm z3u ve viicudu ayndir. Allah’'in ziu tahakkuk etmemis
bir mahiyetten ibarettir. Meggai filozoflanna gére ise viicud, zaruridir ve vi-
cipte zit ve mahiyetin ayni olup miimkiinde zit ve viicud ayndir ve bu ay-
nlig yapan da akil'dir. Filozoflar, Aliah' illetlerin illeti sayarlar ve Hak’kin
viicudunu Kiilli AkI'in tam illeti kabul ederler ki béylelikle Ilk Akil Allah’tan
ayrilmaz ve Allah ta Iik Akl'a ifazadan hali olmaz. Ancak, bu suretle Filozof-
lar, Mutlak Viiciidu, mukayyet ve ilk Akla illet saymis olurlar. Fakat, Muh-
yiddin, Fiitiihat'inin ikinci bibinda soyle der:

“Allah, zati ile mevcut ve Mutlak Viicud olup gayr ile mukayyet degildir. Ve
bir sey ondan illetlenmis degildir ve o da bir seye illet olmug degildir. Belki
o Ahadiyet (zre olan Zat, biitiin illetlenmiglerin ve illetlerin yaraticisidir”.

Burada su noktaya isaret edelim ki Muhyiddin'in Vicib'il-Viicud'a yani Al-
lah’a, (Mutlak Viicid) ta’bir etmesinden (Viicidiye) yani, (Panteizm) mez-
hebi anlasimamalidir. Muhyiddin'in Vacib’til Vicud’a Mutlak Viicid de-
mekden maksad, onun illet ve illetlenmis olmadigina isaret iindir. :

Soyle de diyelim:

Mutlak Vicud demek, Allahin Zitt ve Viicud'u demektir. Mutasavviflarin
flim ve irade gibi kadim sifatlarla muttasif olan Mutlak Viicud'u ile Filozof-
lann Mutlak Viicud veya Cevher dedikleri arasinda fark biyuktir. Felsefi
~ bir meslek olan (Panteizm) ile Dini bir mezhep olan Tasavvuf ve onun esas
dayanag olan Vahdet-i Viicid goriisii birbirinden tamamen ayndur.

Vahdet-i Viicid goriisii ile Panteizm birbirinden ayn goriglerdir dedik. Ciin-
kii Panteizm’e gore, Allah, dlemdir; dlemin gayri Allah denilen bir sey yok-
tur. Hilbuki Vahdet-i Viicut'a gore, Yalniz Allah kendi nefsi ile kaim, kayit-
" s1z Mutlak Viicuttur. Alem ise, Allah ile mevcuttur. Alem, viicud haysiyeti ile
Allahin, ayni ise de esyarun zitlan, hususiyetleri, taayylimleri haysiyeti ile
Allah, esyanin gayndir. Hak’kin viicudu vicib ve kadimdir. Bu viicud, me-
cazen esyaya nisbet edilip esyanin viicudu denildigi vakitte ona miimkiin



Islam Tasavvufu Tarihi 113

ve hidis denilir. Cinkii, esya, bu viicutta, sonra zihir olmus ve olmaktadir.
Allah, bir an onlara viicut vermese biitiin egya o anda yok olur. Zira, esya-
nn asli hali suf yokluktur. Ve Allah, Zit'1 bakimindan ilemden miistagnidir.
Hlahi Zat demek olan Mutlak Viicud'un, dista, Allah’tan baska fertleri yokuur.
Tabii Killi'nin dista mevcut samilan fertleri de bu viicutla kaim gegici ve
yok olucu siretlerden ibarettir. Muhyiddin, Fiituhdt'inin licyiliz yetmis birin-
ci babinda: “Allah, Allab’tr; dlemin mevcut olmast veya olmamas: miisavi-
dir” demistir.

Kisaca, mutasavviflara gore viicud birdir ve o da Allahin Viicudundan ve
Zaundan ibarettir. Buna Mutlak Viciid veya ViicQd-1 Baht, yani Suf Viicud
denilir. Bu viicud, hakikat hilde sekil ve suretten, sinir ve kayitten, parca-
lanma ve boliinmeden miinezzeh olmakla beraber bizim akil ve hissimize
nisbetle bir ¢ok suretlerde gériiniir. Iste, biitiin yaratiklar bu suretlerden
ibarettir. Mutlak Viicid asla degisip bagkalagsmadigi hilde bu suretler bir an
bile degismeden kalmazlar. Mutlak Viicud baki oldugu hilde bu suretler -
gegici ve yok olucudurlar. $u hilde, Mutlak Viicud, yarauklarnn biuni; yara-
uklar da onun zihiridir. Hak’kin viicudu yaratklara, yarauklar da ildhi sifat-
lara ayna olmustur. ViicQd, hakikati hilde birdir. Allah’a nisbet edildikten
ona Vicib ve Kadim; ve mecazen yaratklara nisbet edildikte de ona Mim-
kiin ve Hidis denilir.

Vahdet-i ViicQd'u inkar edenler ise: Allahn viicudu bagka, yaratklann vii-
cudu bagkadir. Allah’in viicudu vicib ve kadim, yarauklann viicudu ise hi-
dis ve miimkiindir. Allah, yaratiklarin viicudunu kendi viicuduna aykin ola-
rak yaratmustir. Eger, yaranklann viicudu Allah’in viicudu olsa Hilik’in mah-
ldkatn ayni olmas: ldzim gelir, derler. Mutasavviflar da buna s6ylece cevap
vermektedirler: Bizce Mutlak Viicdd, sizin bildiginiz ikinci ma’kullerden olan
yani, tahtinda miinderic fertlerine siibGtu yalmz zihinde olup digta fertleri ol-
mayan Cins ve Nevi kiilli kavramlan gibi Kiilll ve Miicerred ma’nadan ibaret
olmayip, Allah’in Vicip ve Kadim olan viicududur. Biitiin yaratklar onun
viicudu ile kaaimdir; onlann, baskaca kendilerine mahsus mustakil viicutlar
yoktur. Onlar, Hak’kin viicudunda meydana cikip gériinmektedirler. Bu vii-
cud, hakiki olan ve tek olan viicuttur. Onda bdliinme ve pargalanma yoktur.
Yarauklann cogahp, fazlalasmasindan onun da ¢ogalip fazlalasmas: gerek-
mez. Yarauklar, Hak'kin viicudunun taayyiinleridir. Likin, taayyiin edici olan
sey, yani Mutak Viicud, taayyiin etmis olan sey, yani yaratklar degildir. Ya-
ratiklar, yarauk olmak bakimindan Allah’in gayridir. Viicib ve Mutlak Gina,
Allah'in Zati iktizasidir. Yarauklann zatlannn iktizalan ise ihtiyac ve zaruret-
tir. Onlann ildhi viicuda olan bu ihtiya¢ ve zaruretleri kendilerinden hicbir
vakitte aynlmaz. Allah, vicud bakimindan yaratiklann ayni ise de taayyiin
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bakimundan gayridir ve bu taayyiin, bizim akil ve hissimizdedir. ViicGdun
hakikati, bu taayyiinden 6tiirii, asla degisip bagkalagmaz.

Gériiliiyor ki mutasavviflar, her seyin Allah oldugunu séylemiyorlar. Dolayi-
styla, biitiin kiinatin ulBhiyetine kail olmuyorlar; dolayisiyla de Goklerin ve
Yerlerin yarancist olan Allah'm viicudun inkir etmiyorlar. Tersine, Viicud'u
miistakillen ona hasr ederek yarattiklani onun, viicudu ile kaim sayiyorlar.
Mutlak Viicuttan murad, Allah’in Viicud ve Zit1 olunca, onun, bir esya gibi
bilinemeyecegi ve hatta akil ile de idrak edilemeyecegi giyet agiktir.

Yaraulis meselesinde Vahdet-i Viicd gorlisi ile, 6zellikle, Plotin’in Sudur
ve Indimac’a dayanan Panteist goriigiinii kargilasirmak ve aradaki biytik
farki meydana ¢ikarmak ta pek yerinde olacaktir:

Plotin Panteizminde yaratilis, Aristo ile Eflitun’un birlesimi olan Fiili kuvve
(Puissance Active) nazariyesine baghdir. Plotin’in fiili kuvve nazariyesi bir
- kabiliyetler toplulugunun feyezamndan ibarettir. Hilbuki Muhyiddin’in Vah-
det-i Viicid felsefesinde feyezamn yeri yoktur. Zira, Vahdet-i ViicGd gorii-
siine gore, viicid, vicipte de mimkiinde de, zit ve mihiyetin aynidir. Var-
lik, Mutlak Viicuttur; nisbetler hilinde alininca Tabiat; nisbetleri kusatan
Mutlak Ezelilik olarak alminca Allah’tir; mihiyet olarak aliminca, Zit'ur; ma-
hiyeti tahakkukihiyeti tahakkukihiyeti tahakkukahiyeti tahakkukahiyeti ta-
hakkuk etmis fiil olarak alininca da Viicud'tur. Mihiyet ve fiil, aynidir. Boy-
le olunca da Zit, sifatlarinin; sifatlar da tecellileri ve sunlan olan ilemin
kendisidir. Vahdet-i Viicid’a gore her sey ezelden mevcut olup ancak ba-
tindan zdhire ¢ikar ki bu cikig, bir kuvveden fiile cikis degildir. Su hilde
gercekte bir tek viicut vardir, o da Allah’tir. O’'ndan bagka hicbir sey yoktur.
Hatta, esya, viicudun kokusunu bile duymamustir. Bundan &tiirii de viicurtta
(Huldl) ve ittihad) hicbir suretle séz konusu olamaz.

Kisaca, Muhyiddin'in Vahdet-i Viicld gorist, Plotin’in Sudur ve indimaca
dayanan Panteizminden pek ayn ve pak ustiindiir.

37- Muhyiddin, Insanca ve huzur icinde yasamak icin su nasihatlarda bu-
lunmaktadir: ‘
1-Acikmadik¢a yeme: Uyku basmadikca uyuma. Az yemek ve az uyu-
mak kalbe ferah verir.
2-Vaktini boga gecirme, daima ibadet ve hayirh iglerle ugras.
3-Herkes bagka baska oldugundan herkesin hil ve sinina gore giizel
huylardan biri ile muamele et. Genellikle, herkesi sikintidan kurtarmaga
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ve rahatlandirmaga ¢alis ki Allah senden riz1 olsun.
4-Kimseye agirlik verme.
5-Allah’in yarattiklanina gefkat ile muamele et.
. 6-Suclar afv et.
7-Fenaliga kars: fenalikla kars1 koyma.
8-Kimseye 6fke ve hiddet gdstermemege cahs. Eger boyle yaparsan nef-
sini terbiye ve isldh etmis Seytaru azdba sokmus, Allah’s da kendinden
rdzi1 etmis olursun.
9-insanin kendi degil, fiili kétilenir.
10-Hiinlikten sakin. Zird, hiinlik Allah’a karsidir. Hiinlerden herkes ka-
car. '
11-Emrinde bulunaniara esir muamelesi yapma.
12-Yalmz kendi canlan icin ugragip didisenlerle diigiip kalkma ve onla-
ra, dinlerlerse, nasihat et.
13-Lokmar helal ara. Zira, Muslumanhgm esast, Dinin diregi, helil lok-
ma tizerinde durmaktadir.
14-Diinya saltanatindan yiiz gevir. Zira, helal mal israfa misait degildir.
15-Cimri olma, fakirlikten ve yoksulluktan korkma.
16-Varliginda ve yoklugunda, sevingli ve kederli zamaninda, daima yok-
sullart doyur. Eger bdyle yaparsan hakiki rizk verici olan Allah’ta diinya-
da ve ahirette seni doyurur.
17-Goniilleri gaflet 6liimii ile dlmiig olanlardan ne kendi nefsin icin de
ne de bagkalar icin lituf ve ihsan kabul etme.
18-Vatandaglarmnin hepsini bir gdzler gér ve muamelede hepsini bir tut.
Herkese kendi hakkini ver. Ancak, Alim’in hakki, kendisine sayg1 gos-
- termek; Cahil'in hakk:, kendisine nasihat etmek; Gafil'in hakki, kendisi-
ni uyarmak; Cocuk'un hakki da kendisine mildyemet ve sefkat goster-
mektir. )
19-Allah’in sana nasd muamele yapmasini istiyorsan sen de insanlara
oylece muamele et.

20-Nefsinizden daima hesap sorunuz. Ciinki, nefsinden diinyada hesap
sormazsan Hesap giiniinde de Allah’a hesap veremezsin.
21-Koétii iglerinizden otiirii daima Allah’a siginn ve O’'ndan afv dileyin.
Kot isler yapmamak icin de su ii¢ seyden kacinin:
a- Gafletten.
b- Nefsin vesveselerinden lezzet almaktan.
c- Ahgkanliginiza esir olmaktan.
22- Taat ve ibadet, sevk ve gayreti arttirir.
23- Gocuguna Allah’in Kitab'im 6gret; Din'i ve Allah’s korumasim sagla;
kiigiikligiinden Riyazete alistir; kalbine diinya sehvetlerini sokma.
24- Allahr zikirden, Kur'an-1 Kerim'i okumaktan, Hak yolundan sapmuigs
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olanlan dogru yola iletmekten, Emr-i bilma'ruf ve Nehy-i anilmiinker-
den, darginlart bangturmaktan, sadakaya te§v1kten geri durma Hisil, di-
. lin, hep hayirli sézler soylesin.
25- Dogru yolda git ve dogru arkadas ve onder ara. Egrilerden kacin.
Daima Allah'1 bilip taniyanlarla digiip kalk.
26- Seninle ayni i'tikad ve amelde olmayanlarla konusma, fakat, aleyhle-
rinde de bir sey sOyleme.
27- Ailenizle daima iyi geginin.
28- Kadinlan seviniz ve onlan hos tutunuz.
29- Herkes kendi viicudunun dig ve i¢ kuvvetleriyle bir topluluk gibidir.
Insan, digi ve ici ile bir ise himmet ederse o isi basarabilir. Fakat, disi
bagka ici bagka olursa basaramaz.
30- Ve en nihayet, her giin, bulundugun hilden daha iyi bir hile seni
ulagtirmas: i¢in daima Allah’a dua ve niyazdan geri kalma. Ve oturman-
da ve kalkmanda daima Allah ile ol.
31- Siradan insan, hayvamun bir iisti; fakat, Kimil insin, yaratiklarin en
UstGnidur. ‘
38- imam Rabbani (1563-1626) nin adi ve saru Ahmed Faruki Al-Sirhin-
di‘dir. Sirhind’te dogup yasamistir. Yagsadigy devir, Hmdlstan’da Ekber Sah’in
saltanat stirdiigt devirdir.

Bu zit, kendisinin Hz. Omer'in soyundan geldigini iddia etmis ve Peygam-
berin bir hadisine dayanarak kendisinin ikinci Bin Yilin Din Yenileyicisi
(Miiceddid-i Elf-i $4ni) oldugunu bildirmis ve imam Rabbani adin1 takinmig-
tir. Baki Billih Muhammed adinda birine intisab ile Naksbendiye Tarikatina
girmis ve sonra kendisi de bu Tarikatin (Miiceddidiyye) kolunu kurmustur.
Eserleri arasinda, 6zellikle, Muhyiddin'in Vahdet-i Viicud'una i'tiraz olarak
yaymladig (Mektdbat) adli eseri miintesiblheri arasinda yaygindir. Ancak,
hakikat agisindan burada da bir tegbihle diyelim ki: Muhyiddin’in (Fusiis)u,
Mutlak Viicid'u i'ldn eden Hazerit-1 Hams miig’ir evrik- Cindriyye ise;
RabbinT'nin golge varhiklan gercek varliklar sayan (Mektdbits da bu evrik-
Cindriyenin kaldinm hésiyeleri gibidir.

Bu zat, Mevlana'inmn felsefi goriisiinii de anlayamamstir.

39- Cavit Sunar; (Vahdet-i Suhud-Vahdet-i Viicud Meselesi); Ankara, 1960.
Cavit Sunar; Imam Rabbéni'nin Tevhid Gériigiine Genel Bir Bakig; lahiyat
Fakiiltesi Dergisi; cilt: 1-4; 5. 136-143; Ankara, 1956. Aynca bk. Cavit Sunar;
Mistisizmin Ana Hatlari; s. 139-140 ve oradaki ek not: Ankara, 1966.

40- Bedreddin Simdvi, pek biiytik bir Din alimi olmakla beraber biiyiik bir
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ihtilalcidir de.

Bedreddin, bir ¢ok biiyiiklerden ilim elde ettikten sonra bir ara Tebriz'e gi-
derek Timidr'un huzurunda yapilan ilim tarttsmalanina katlmis ve orada bii-
yiik bir nam da yapmugtir. O, bir siire de Misir Memliklarinin saraymnda 6g-
retmenlikte de bulunmugtur. Daha sonra Rumeli'ye gecerek Dini-Siyasi bir
hayata baslamus, Edirne’de saltanat siiren Yildinm Bayazit'n oglu Miisi Ce-
leb'nin Kadiaskerligini yapmustir. Daha sonra da dini alandaki biiyiik nam
ve simindan &tiirli kendini zamanin biricik (K4mil Insan) veya (Kutb)u say-
mis ve Din yolundaki bu $ah’lik, onda, diinya Padisahlig: ihtirasini da alev-

- lendirmis ve basina bir Miridler ordusu toplamigtir. Fakat, onun bu miirid-
ler ordusu, &zellikle, Yahudiler, Huristiyanlar ve maddi diinyanin servetine
ve rahatina diigkiin olanlardan kurulmustu. En énemli ¢émezlerinden Bork-
liice Mustafa ile Torlak Kemil de onun bu ordularini gerektigi gibi harekete
geciren iki biiylik propagandacisi idi. Bedrettin taraftarlan Saltanati bir hayli
tehdid etmekle beraber nihayet Celebi Sultan Mehmet, Bedreddin taraftarla-
nm dagitmag basardi ve Bedreddin'i de tutuklayarak huzurunda yargilad:.
Bedreddin, bu yargdanmada 6lime carptinlarak 1420°de Serez'de asildi. Fa-
kat, Bedreddin'den sonra ona bagli olan ve kendilerine (Bedreddini’ler di-
yen kisiler yine de siyasi faaliyetlerini stirdiirdiiler.

Bedreddin’in kemikleri 1924'te istanbul nakl edildi.

41- Abdulkadir Geylani (H. 471-561) Kaadiri Tarikaunin Kurucusu olup ba-
ba tarafindan imam Hasan’a, ana tarafindan da Imam Hiiseyn’e baghdir.
Imam $a’rani'nin (Tabakatinda dedigine gére anneleri.de Tasavvuf yolunda
ulu bir kadin imis. Nisbeti, Clineyd'e dayamr.

Geylani’nin kerdmetleri pek ¢oktur. Ma'nevi kesifleri ve ilmi verileri pek bii-
yuktir. Her ilimden s6z ederler ve 6zellikle Hanbeli ve Safii mezhebi iizre
fetva verirlermis. O, kalbi diinya ile mesgGl etmemegi tavsiye edermis. Elbi-
sesi Uizerine sinek konmazmis. Bunun sebebini soranlara da: “Sinekler bana
-neye konsunlar ki bende ne diinyanin pekmezi, ne dhiretin bali vardir” der-
mig. Ve yine, kendisinin irsad glinesinin kiyimete kadar siirecegini iddia
edermis. Muhyiddin bile onu Fitihat'inda pek yiiceltmistir.

Bursalt Seyh fsmail Hakk: da (Rub'iil-Beyin)inda Yisin Sresinin tefsirinde,
evliya kerametlerinin maddi varliga ve kalbe ait olmak iizre iki kisim oldu-
gunu ve bunlann ikisinin de Garb'ta Seyh Ebu Meyden ile Sark’ta Abdulka-
dir'da toplandifini sGylemistir.

Geylini, hicri 471'de dogdu, 488'te Bagdad'a gelip yerlesti ve orada éldii.
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Tiirbesi 6nemli ziyaret yerlerinden biridir.

O Behget'iil-Esrar ve Ma'den’iil-Envir hisiyesinde (s. 13-Misir, h. 1304) s6y-
le der: “Mutasayvif, uzuvlan sikin, kalbi mut'main, gonlii ferahla acilmus,
yazi nurlu, ici 4bad, Hak’ka baglihigindan &tiirii biitiin esyadan llnglnl kes-
mis bulunan kimsedir”..

O, yine soyle demis: “Ey misli olmayan Zit-1 Esell ve A’l3! Seni migahede
etmekligim ve Senden bagka bir sey gdrmemekligim icin benden Senin gay-
rin olan her seyi yok et! Ey viicudun Viicudu! Senden gayri mevciit ve mak-
sad yoktur!”.

O, Yine gbyle demis: “Ey misli olmayan Zit-1 Esell ve A’'ld! Seni miigahede
etmekligim ve Senden bagka bir sey gérmemekligim icin benden Senin gay-
rin olan her geyi yok et! Ey viicudun Viicudu! Senden gayri mevcit ve mak-
sid yoktur!”.

42- Ahmed Al-Rufii (lim. H. 578) Imam Misa Kizim'in evlitlanndandir.
Hirka nisbeti de beg vasita ile Sibli'ye ulagir. Kendisinden ateglere girmek,
yilanlarla oynagmak gibi bir ¢cok hirikalar zuhur etmistir.

O, soyle demis “Bitiinliigii ile bu olaylar dleminden yiiz cevirip ildhi agkta
viicutlarint yok etmiyenler, iman haldvetinden, bilgi sarab: zevkinden di-
maglan yoksun kalir”.

43- Mevlina Celdleddin-i Rimi hicri 604’te Bilh'te dogmus ve 672 de de 21
yasinda ikin ailece Konya'ya gelmis ve orada olmustiir. Mevlina, Belhten
hicret edip Nisibura ugradiklan vakitte Feriduddin.” Atdr ile de tamgip ko-
nugmugtur ki o zaman Atir pek yagh imis. Ve rivayete gore, Atdr, (Esrarna-
me) adl kitabim Mevlina’ya hediye etmis ve Mevlini da ondan pek fayda-
lanmus. .

Feriduddin Atdr, Nisdbur'lu olup Mecduddin Bagdadi’nin miirididir. Gengli-
ginde atarhik yaparak hayatini kazanryormus. Sonra, Tasavvuf yoluna girmis
ve Tevhid'in bitiin sirfdarna ve hakikatina vikif olmus. O, séyle demis:

“Ma’nann sirm sensin ve geri kalan bir isimdir.

Gizli hazine sensin ve dlem bir ulsimdir

Ve isiklar, kendi vehimleri ile ma’suktan uzak dismisler

Ve bilmezler ki 4sik kimdir ve goniillerini kaptirdiklan dilber nedir?”

Ve yine: “Karanhkta ivire dolasan giineg 1§1klar1 Dondiiler tekrar senin gii-
nesinin dibine ¢oktiiler.”
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Ve yine:
“Ey Sah! T2 ebede kadar biitiin dlemin meyli sanadir; O hili gerek anlasin,
gerekse anlamasin”.

Atir, hicri 627'de diigmanlar tarafindan 6ldirilda ki o zaman 124 yaginda
oldugu soylenir. Kabri Nisibir'dadur.

Biiyiik bir Tiirk 4limi, Mutasavvifi ve $air'i olan Mevlina bilgisini, 6nce, ba-
basindan, sonra babasinin halifesi Tirmizli Seyyid Burhaneddin Muhak-
kik'ten almis; Haleb'te de tahsil gérmiis ve ¢aginda, zihiri ilim yolunda, bi-
tin hocalarini asarak, babasi gibi biiyiik bir i'tibara mazhar olmugtur. Sel-
cuklu imparatorlugunda yiiksek bir fikir adamu olarak parlayan Meviina alt-
mus iki yaginda iken Sems-i Tebsrizi'nin Konya'ya gelmesi ve onun fikir ve
duygu diinyasim kokiinden degistirmesi ile biiytik bir goniil adam: oldu ve
sliinceye kadar da ilihi agk yolunda gozii Sems'ten bagkasim gormedi ve
gonliinde Sems’ten bagkasim bulmadi.

Mevlina diyor ki:

“Allah’in velileri ile dizdize oturmak gereklr ve bu yakinhgin biyiik eserleri
vardir”.

“Goniil darhi@, bu ileme goniil baglamaknr; 4z3d olmak istersen, bu ilem-
de kendini yok bil”.

“Benim &limiimden o6tird gamlanmayimz. era, Antirin nuru, 150 yil sonra
Manstr'un ruhuna tecelli eyledi ve onun miirsidi oldu. Siz de her hilette
benimle olunuz.”

44- Sems-i Tebrizi, bir ¢ok ulularla digiip kalkmis ve Hak yolunda durma-
dan seyahatlar yapmug bir mutasavvifur. O (Makalit) adl kitabinda belirtti-
gine gore, baslangicta Tebriz’li Ebu Bekr adinda birinin miiridi imis, fakat,
bu zat, onun kemile ulagtiramams ve o da bu sebeple ve Seyh aramak
tizere yollara diismiig ve en sonda da Konya'da Mevlina'y1 bulmug. $ems,
bu seyahatlannda $ahabeddin Siihreverdi-i Maktil; ve fbn Arabi ile de ta-
nigrugtir.

Sems, kendi agk hillerinden s6z eden (Makalit, adlt eseri ile taninir ki bu
eseri onun kendinden bagka kimse anlayip tefsir edemez.

Rivdyete goére, Sems-i Tebrizi, hicri 642 de Konya’ya gelmis ve akgam iistii
ogrengileri ile Medreseden evine dénen Mevland'nin atinin dizginini tutarak

na: “Ey Miislimanlann atasi, Bayezid-i Bistimi’'mi buyuktiir yoksa Pey-
gamber Muhammed Mustafa mi? Diye sormus. Mevldna da: Peygamber bii-
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yuktiir diye cevap vermis. Fakat, bu kere de Sems demis ki: nasil olur? Ciin-
ki, Peygamber diyor ki: (Ya Allah, Seni sana has olan bilgi ile bilemedik).
_Fakat, Bayezid diyor ki: (Benim sinim ne biiyliktiir ve ben Sultanlann Sul-
tantyim). Bunun {izerine de Mevlini séyle cevap veriyor: Biyezid'in susuz-
lugu bir katradan giderildi, ve onun kavugtugu nur onun evinin penceresi-
ne goredir. Fakat, Peygamberde susuzluk susuzluk iistiine idi ve sinesi
(Gogsiint serh etmedikmi?) dyet Gzre Allah tarafindan pek genisletilmisti.
Onun i¢in o hicbir zaman suya doyamadi, ictik¢e susuzlugu artti ve her giin
Allah’a biraz daha yaklagmak diledi. Bu cevap iizerine Sems bir na’ra atu ve
diglip bayild.”

Iste, bu olaydan sonra da Mevlna ile Sems arasindaki meshur halvetler
basladi, ve Sems, Mevlani'ya (Zevk) ve (HaDi asiladi. Ancak, bu ilihi halve-
tin ma’nasim kavrayamayan sozde dervisler, Mevlind'y: bagtan gikarch diye,
hicri 645'te bir aksam karanhi: vakti Sems’i bicaklayip katl ettiler ki bsu ka-
til getesi icinde Mevldnd'nin ortanca oglu Aldeddin'in de bulundugu soyle-
nir. Ve bu katiller, kisa fasilalarla. Allah tarafindan birer bahane ile sliip git-
tiler.

Sems’e sormuglar: “Makbil miirid kimdir? Cevap vermis: “Seyhinden bagka
yabanct bir kimse ile asla sohbet etmeyendir”.

Burada Sems dolayistyla suna da dokunalim ki bir gorlise gore Mevlevilikte
iki kol vardir: biri Veled kolu, digeri de Sems kolu.

Veled kolu, zahittir, Ehl-i Stinnete baghdir ve Giilbanklarinin sonunda sade-
ce (Dem-i Hazret-i Mevlina) derler ve Sems ile Imam Ali'yi anmazlar.

Sems kolu ise rinttir, Hazret-i Ali'ye ve Ehl-i Bety'e baghdir ve Giilbanklan-
nin sonunda, mutlaka' (Dem-i Hazret-i Mevlana ‘Sur-1 §ems-1 Tebrizi, Ke-
rem-i imam Alf) derler.

Fakat, bagka bir goriise gore de Mevlevilikte 1k1 kol degil, ancak, iki nes’e
vardir.

45- (L4 llahe illallah) tevhid kelimesi, su ii¢ tevhidi icermektedir:

a- (LA Ma’bide itlillah) ki bu tevhid halka mahsus tevhittir.

b- (Li Makstde illallah) ki bu tevhid okumuslara, ilimlere mahsus tevhittir.
c- (La Mevcide llaliah) ki bu tevhid te hem zihir hem baun ilmini kendin-
de toplamus olan iriflere mahsus tevhittir.
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Iste, asil Tevhid, bu ticlincii sekil Tevhittir. Glinkii, (Li ma’bdde illallah) tev-
hidinde nefse ve arzuye ait sirk vardir. (Li maksdde illallah) tevhidinde de
viicuda ait sirk vardir. Fakat, viicutta ¢cokluk tevehhiim ederek bagka bir ge-
ye ve dzellikle, insanin kendi nefsine viicud vermesi biiytik bir yanhstir. Zi-
ra, butiin hayr ve kemihlin bag1 Viicuddur; biitiin hayr ve kemil da Allah'a
ait olmakla demek ki viicut, yalmz, Allah icin sibit olabilir, insan icin degil.
Nastl ki biitiin serrin ve noksanligin bast da Adem'dir. Zira, Adem, miim-
kinlerle ilgilidir, dolayistyla de serler ve noksanliklar ona aittir.

Iste, bu yukandaki s6zlerimiz de Vahdet-i Viiclid goriisiiniin kisaca bir agik-
lanmasidir ki Tasavvuf ta bundan bagka degildir.

Tasavvufta yol, insanin kendi gonliidiir; bu yolun yolcusu da insanuin kendi-
sidir; yola gitmekte insanin kendiliginden gitmek ve gelmekte insanin ken-
disi olmaksizin yine insanadir. Bilmekten maksat ta hakikats anlamak; Bul-
mak’tan maksat ta suhud ve ayin ile Hak’k1 gérmektir. Olmak ta ikilik, bir-
lesme ve aynima olmadan Bir'lige ermektir. ttisal, Infisal ve Hulil gibi keli-
meler, bir dis, bir i¢ ve gayriligi gerektirir. Hilbuki Allah, kendinden bagka
bir seyle birlesmek (ittihad'ten miinezzehtir. Clinkii, Allah’tan gayri ne var-
dir ki o olsun? Ve Allah nenin gayridir ki o, onunla birlegsin? $u halde, Bir
tek Allah vardir ve onun birligi de ikiliksiz birliktir.

- 46- Bursah Seyh ismail Hakkr'nin Allah’a su yakangi ne kadar yerindedir:

Ya ildhi, sirit Gzre duranlardan eyle bizi.

Dogru yiirtiyiip Cennete girenlerden eyle bizi.
Sakla atesten tenimiz, yakma 6de harmanimiz
Havz-1 Kevser bagina erenlerden eyle bizi.
Ente’l-Hayy, Ente’l-Biki, stiirme kapindan mugstiki
Varip cemalini yann gérenlerden eyle bizi.
Perviz eyleyip diinyadan, giizer edecek feni’'dan
Baka bahgesinde giiltin derenlerden eyle bizi.
Aglayip, inleyip der Hakk: Ya Rab! Zit'in hakk:
Bezm-i Vahdette zevki siirenlerden eyle bizi.

Ve yine:

Ya ilahi! Cennet-i didir kil me’'vamizs.

Bezm-i hissindan suhud-t zit'a ver sevdamzi.
Agik G Zahid meyaninda yeter bahs i cedel
Vasl-1 didinn hakki fasl eyle da’vamuzt.

47- isra’ Sure-i; Ayet: 72-73.
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Akil'da (BilgD,

Kalb’de (Sezgi),

Gonil’ de (Sevgi),

olan yoldan bagka degildir.
Cavit Sunar



Tasavvuf] en son varhgin ilmidir;
konusu da insanin kendi nefsini bilmesi, dolayisiyla,
Rabb’ini bilmesidir.

Nitekim, Peygamberimiz: “Nefsini bilen Rabbini bilir » buyurmustur.
Zira, bu ilmin gayesi Allah’a kavusmakuoir.
Bu gaye bakimindan da Tasavvut,
diger buitiin ilimlerin en Gstiint ve en sereflisidir.

Ger¢ek mutasavwif da, sadece, Allah’tan,
Mutlak Varhk’tan s6z eden degil,
Allah’a,
Mutlak Varhga kavusandir; kavugsmanin delili de, sadece,
“Bilmek™ degil, fakat bilerek “Olmak™tir.
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