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: Fé,l"abl‘SOnram islém'Mé§§a17félse.fesi Farabi felsefesinin bir d.eva;
‘mindan bagka degildir. Farabi’yi peslesen Sark ve Garp Islam filo-

zofla.rl da onun eklektik sisteminden ayrilmamuglar, din ile felsefe uzla-‘_ LI

~§imim onun 151§inda yapm1§lar, gergege ulasmada akil ve nazar yo-

~lundan bagka yol tammamglar, akil ve nazar sezgisini her tiirliis

- sezginin' iistiinde tutmuglar, kalpleri ak111a nurlandlrml§lar ruhlan :
) -akllla ebedi ve mutlu kllrruglardlr T e

: Gazalt gibi akl ile vahy i, ilm 1le 1yman1 felsefc 1le §er1at1 b1rb1r1-; _-""" :
~nin kargit1 sananlar ve tutanlar ise bu sant ve tutumlariyle: bizzat .

: gergek dine kargit olmakla kalmarmglar, dolay1s1y1e, Islam medeniye- .
- tinin dunya haklmryetlm kaybetmesmdc de en buyuk rolu oynamlg- S
lardsr,” : -

- Cavit Sunar -



Cavit Sunar’mn Aziz Hatirasina,

Prof. Dr. Cavit Sunar tefekkiir diinyasina bir ¢ok nitelikli eserle katkida bulun-
mug degerli bir diisiiniiriimiizdiir.

Ozgiin olarak Tasavvuf felsefesinde yogunlasan Cavit Sunar, diinyanin farkl
kiiltiir cevreleri ve diigiince iklimlerindeki irfan 6gretilerini ayrnimli-birligi i¢in-
de ele aldif1 eserlerinde kiiltiirlerin 6zsel anlam baglanm ortaya koymustur.

Cavit Sunar’imn eserlerindeki akademik disiplin ve kavramsal 6zen, giivenilir bil-
gi ile diisiinmenin rahatlifim1 sunmaktadir. Ayn1 zamanda, bilgilerin tefekkiir
tezgahinda dokunugundaki iislip ve ustalik, bilgilenme yaninda manevi zevk
olusturarak, okuyucuyu anlaml bir i¢ seyahate ¢ikarmaktadur.

Herhangi bir anlam kaymasina neden olmamak icin eserlerde sadelestirme ve
dil yenilemesi yapmaksizin tipki basim uygun goriilmiigtiir.

Bu degerli diisiiniiriimiiziin toplu eserlerini daha genis kitlelere ulagtirmadaki

cabamiz1 biiyiik bir nezaket ve dzveriyle destekleyen saygideger esi Neriman
Hammefendi’ye en icten saygilanimizi sunariz.

Anadolu Aydinlanma Vakfi






Ibn Siha’i )
" (980-1037)

Abu Ali al-Huseyn b. Abdullah b. Sina (980)de Buhara koylerin-
den (Efyene)de dogdu, (1037)de Hemedan’da oldii. Baz1 hocalardan
baz1 dersler gormekle beraber, incelemelerini, hemen hemen, kendi
_ kendine yapti. Ancak, kendisine pek gii¢ gelen metafizik konularr
Farabi’nin (Al-Ibane) adli kitabinun yardimu ile gozebildi. En 6nemli
eseri, sistemini agiklayan (Isarit)idir. Bundan sonra ansiklopedik
eserlerinden olan (Necat): gelir. Diger bir cok kiymetli eserleri arasinda
(Hikmet-i Magrikiyye), (Hikmet-i Aruziyye), (Hikmet-i Arsiyye),.
(Kaside-i Ruhiyye), (Hay b. Yakzan) ve (Kanun)u ozellikle soze
degert. ' :

‘ _ Sistemi
limleri basitten miirekkebe dogru smflayan ve matematikten
mantiga ve metafizife gegen i1bn Sin&’nin felsefi sistemi Mesgal
sistemidir 2. O, dzellikle, Farabi’den etkilenmis olmakla beraber Fara-
_bi’nin akilahim Razi’nin deneycilii ile birlegtirmistir. Ancak, o, ras-
yonalizmde de durmamug, rasyonalizmden irrasyonalizme gecmis ve

Messailikten Israkilige, en sonra da Tasavvufa ulagmig ve Farabi’nin
(Akl)ina karsiik (Nefs)i birinci plana almugtir. ‘
e Bilgi Teorisi |
" fbn Sin4 bilgi konusunda hem deneyci hem akilc: olmakla beraber
esasta o da Farabi gibi dogmatik ve rasyonalisttir. Onda esas goriig
bilginin ma’kullerden ibaret oldugu, dolayisiyle, deneyin akhn sinuri
iginde bulundugudur. Deney, daha once, zihinde hazir - bulunan
(Varlik) ve (Geligkenlik) Prensiplerine dayanir. Bu idealist goriig te
ibn Sind’y1 en sonda dinamizme gotlirir 5
bn Sini bilgi meselesi dolayisiyle Orta Qagm tartigtigt biricik
mesele olan tiimeller meselesini de dzel bir sekilde ele alip incelemigtir.
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Farabi, tiimelleri esyamn i¢inde olmamakla beraber zihinde var
sayan konseptiialist bir goriige sahipti. ibn Sina ise tumellerl tig
sekilde aciklamugtir:

-1~ Tiimel kavramlar, Allah’in diigiindiigii ideler olarak vardir-

lar 4.

“2- Tiimel kavramlar, soyut kavramlar olarak vard1rlar onlar,
insan zihnigin mahsuludurlar °.

3- Tiimel kavramlar, tek tek (miinferit) seylerin ice ait mahiyeti
olarak vardirlar, yani onlar tek tek seylerde sakhdirlar ®.

Felsefede ilk defa (Tekvin Delili)ni kullanan da Ibn Sina’dir.
- St. Anselm bu delili Ibn Sina’dan almistir. Buna gore varhikla diigiin-
- ce b1rb1r1n.m aynidir. Bizim biitiin diigiindiiklerimiz vardir ve biz,
ancak, var olan seyleri diigtinebiliriz. Bu suretle Ibn Sina metafizikle
- mantif1 birlestirmig, dolayisiyle, Allah’ta, Mutlak’ta diigiinen ve

ve du§unulen1 ayni k11m1§t1r :

Metafizik

‘ thn ‘Stna’r nin metaflzlgl Aristo, Yeni-Eflatugculuk ve Kelima
o goru§ler1n bir biresimidir.

- Aristo’danberi gelen goriige uyarak Ibn Stna da metafizigi viicut
“vilmi diye tamumlar. Fakat, kendisi, zorunlu (vacib) ve zorunsuz
L (mumkun) viicut goriiglerinden baska iigiincii bir viicut goriisii ortaya

atar ve viicut mertebelerini soyle siralar: ‘

I- Kendlhgmde ve kendiliginden var olan zorunlu viicut, (Allah). -

2- Kendlhklermde zorunsuz, fakat, ilk sebebe baghliklar1 sebebi -

" ile zorunlu olan viicutlar, (Allah’tan sonra gelen semavi akillar ve

* felekler ki bunlarda dogma ve 6lme yoktur). Iste bu Ibn Sina’min
‘ortaya attif1 viicut mertebesidir. :

3~ Zorunsuz viicut, (Ay altindaki dogup slen seyler alemi).

. 1bn Sina, zorunlu viicudu, yani Allah’i ispatta, 6zellikle, sebeblik
teorisine dayamir. Fakat, sebepliligi sadece hudus deliline degil, ayni

- ‘zamanda imkan deliline de baglar. Baska bir deyigle, varlik, yalniz,

_ yaratibrken - degil, yaratildiktan sonra da Allah’a muhtactir. Bu
- suretle, biitiin zorunsuzlar zorunlu viicuda baglanir. Bu viicut ta
. vacipte zatiin aynidir. Bagka bir deyigle, Allah, hem i¢ hem digtir
- . ve her geye her seyle tecelli eder’ ve yine her seyden de miinezzehtir.
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Ibn Sina, Aristo’ya uyarak kendisinden olumsuz (menfi) sifatlar-
la. ve kendisi bakimindan da olumlu - (miisbet) sifatlarla soz ettigi
Allah’in, Ik -sebebin faaliyeti, biitiin ikinci dcreccden scbeplerln
faahyctlenmn de temelidir.

Yaratiliy meselesinde Ibn Sin iki goriigii b1r1e§t1rmektcd1r 0, bir
taraftan, monist bir kiinat goriigii ile Halk, Miibdi’, Muhdis dedigi
bir yaratici kabullenir; dlger taraftan da, Farabi’yi pesleyerek, Yeni-
Eflatancu sudur teorisi geregince, bir ilk sebeb, bir zorunlu varhk olan
ve fakat iglerinde hiir olmayan (Fail-i Muhtar olmayan) bir Allah
kabullenir. Ancak, onun esas hareket noktasi yine sudur nazariyesidir.
O da viicudun birligine ve birden bir gikar prensibine dayanir ve
Allah’tan ilk aklin, ilk akildan da diger bir akil ile birlikte bir nefs ve
felek gibi ii¢ seyin ve bu makanizma ile semavi varliklarin ve onuncu
derecedeki Fa’al aklin aracihfi ile de ay alt alemi, yani bu diinyaya
ait varliklarin’ §1k1§1m ve swrasint kabullenir 8. Su kadar ki o, akillar
alemi ile cisimler 4lemi arasinda ortag olarak nefse ve nefs faaliyetleri-
ne daha 6zel bir bnem verir ve maddey1 de nefsin faahyetxmn alam ve
siniry gorur

Ibn Sind’ya gore de alemin meydana gikiginda zamana ait bir
baglangici yoktur, dolayls1yle, o da fail sebep gibi, Allah gibi ezeli ve
ebedidir. Ancak, Allah’m ezeliligi ve ebediligi kendi zatindandir.
Alemin ezeliligi ve ebediligi ise kendilifinden olmayip fail bir. sebebe
dayamir. Biitiin ikinci dereceden olan sebepler, en sonda, bu ilk sebebe
dayanirlar. Kendilifinden zorunlu olan bu ilk sebeb tabiat alanlndakl
mekanik zorunlulugun da sebebidir. Zira, tabiat alem1 kendi zorun-
lulugu suoruna sahip olan Allah’tan sudur etmigtir.. Ancak, ilahi
zorunluluk, ezeli bir 1lah1 inayetten bagka degildir. Bununla beraber
Ibn Sini, tabiatta bag1m51z kuvvetler de kabullenir ve ilahi- ‘alemde
tabiat, zorunluluk ile hiirliik Allahta bagda§f1r111r ’ '

Kendiliginden zorunlu olan varlik, Allah, her §eyden dnce, za-
tint bilicidir ve bu bilgi de varligin sebebidir. O, mahiyeti bakimindan-
akil, ‘3kil ve ma’kuldur. Bu zorunlu varlik; esasta, tiimelleri bilir. ‘
Fakat, dolayisiyle ve tiimellere iligkileri derecesinde tikellere de bilgisi
vardir . Esasta, tikellere ait bilgi, akhn cisimleri etkileme aract olan -
feleklerin nefsleri ile ilgilidir. 11ah1 inayet te iste bu feleklerin nefsleri
aracihgl ile dleme yayilmig ve bu alemde pargalar ve insan 1gln vahy
ve muc1zedcn sOz edllcblhr olmu§tur .




" Fizik =

Ibn Sma, her §eyden once, bir tabiat bﬂglmdlr dolay1511yle, bu
baklmdan da Aristo’ya yonelmx§t1r era Arlsto, kavram t6§k111m ta-
- biat ilmine dayand1rml§t1r : i

ibn Sina ya gore 01S1mler madde ile maddeden ayn]mayan ve ta-
‘bif bir tiimel olan, formdan yapilmuslardir ', Fizik{ cisimlerin varhklar:
- kendi zatlar1 ve kemillerine dayanir. Kemaller de ikidir: ilk keméller
- ki bunlar, cisimle kaim olanlardir (renk, koku gibi); ikinci kemaller
ki bunlar cisimsiz de kaim olanlardir (kuvvet. hareket gibi). I§te, '
~ fizik dlem, ozelhkle, kuvvet ve harcket gibi bu 1k1nc1 kema]lcr lizerine
“kurulmugtur 2. - : - : R

ibn Sina bu kuvvet f1kr1 1lc a§ag1dan yukanya dogru 'gxkarak' '
- psikolojiye, oradan da metafizige gegmekte, dolaysiyle, bir dinamizme
- ulagmakta ve fizigi de metafizigin ba§lang1c1 yapmaktadlr R

Ibn Sinad’ya gore fiziki alemin temellendigi kuvvet dolay1s1yle,
bu kuvvetin eserleri siirhdir. Bu kuvvvet, cismin icinde hareket
sebebidir de. Zira, cisimlerdeki hareket ve faaliyetin sebebi cisim
‘olamaz, cismin diginda bir gey de olamaz. Hareket ve faaliyetin sebebl, )
ancak, cismin kendinde olan bir kuvvet, bir form, bir nefs olabilir **. .
Bu kuvvet, madde 4leminden ilahi 4leme dogru yukselmek lizre ug,
tiiriidiir: ‘ .

- Maddeye ait kuvvetler

2-. Canli cisimlere ait kuvvetler. ‘

' 3- Semavi 4leme ait kuvvetler V"
Animist goru§ten gelen tabit kuvvet ve meyl ruhlar gaye, 1e1ekle- B
- rin ruhlan gibi fikirlerle madde ve ruh alemlermde ilahi determinizme
dayanan bir determinizm goren hocas: Farabf’ye pek yaklasamayan
Ibn Sina, Kéinat veya maddenin ezeli, ebedi ve degismez kanunlara
baghhgim kabullenmekle beraber Yeni-Efldtungulugun ildht feyz =~

. teorisinin etkisi ile, en - sonda, bir finalizme ve mutlak spritiializme .

~armaktadir. Onun, Yeni-Eflitancu etki altinda biyolojik alemle
© ruh dlemi arasindaki ayrihigi kald.tran canh orgamk alem goru§u de -
' onu mistisizme goturmekted1r SR ST . Sa

P51kolo jioo

Ibn Sma p51kolo_]1s1nde de deneycilikle ak11c111g1 b1rle§t1r1r ve
_ akillar siiflamasini ozel bir nefsler veya ruhlar simflamasiyle tamam-
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_ layarak psikolojisini fizigine dayandirir. Onun psikolojisi nebati nefs
ile fizigine ve diigiinen nefs ile de metafizigine baglhdar.

- 1bn Siqi psikolojisi iige ayrilir:
-+ 1= Deneye ait psikoloji (nefs ve akil teorisi).
2- Akla ait psikoloji (aklin mahiyeti).
3 Mistik psikollji veya tasavvuf.
1- Deneye ait psikoloji: Nefs, kuvve halinde hayat sahibi olan

_her varligmm ilk kemalidir. Ibn Sini, nefs ve kuvvetleri konusunda

Aristo’ya uyar ve nefsi iige aymrir:

a- Nebati nefs: dogma, bﬁyﬁme, gidalanma.

b-‘Hayvani nefs: dogma, biiylime, gidalanma, hareket etme,
algilama. = i ST ‘ ’ '

c- Insani nefs: nebati ve hayvani nefslerle birlikte akil .

~ Insan nefsinin de iki kuvveti vardir:
a- Yapic1 (amile) kuvvet: insana mahsus hareket ettirici kuvvet.
b- Bilici (4lime) kuvvet: insana mahsus algilayict kuvvet.
. Ibn Sin&’nin alallar - teorisi' bu ikinci bilici kuvvete dayamr.
Farabi’de akil dorde aynliyordu; ' ’
1- Kuvve halinde akil.
2- Fiil halinde akil.
. g- Miistefad akil. '
- 4~ Fa’al akil. - _ ,
Bu dort kuvvetten ilk iigii insan ruhunda bulunmaktadir.
ibn Sin&’da ise akil bege ayrilmaktadir:

, 1- Heyulani akil: Biitiin Insanlarda bilme hususunda mevcut
olan belirsiz isti’dat. = : B '

2- Meleke halinde akil veya miimkiin akil: aklin agik ve zorunlu
olanlar1 bildi§i mertebe (Birinci akil derecesine gore fiil halinde olan

~ bu akil Farabi, fiil halindeki akil derecesinden ayr bir _derece
' saymamugtir). . ’ R :

3- Fiil halinde akil: aklin kazanlimlg (kisbi) ve nazari olan ma’-
kulleri algiladifs mertebe. Bu mertebe Ibn Sind’ya gére ikinci aklin
daha yiiksek ‘derecesidir. S :

1



. 4- Miistefad ‘akil: aklin kendisinde hazir olan ma’kullerin suret-
lerini fiili olarak algiladigi mertebe ki bu mertebe akiln kemal mer-
tebesidir.

5- Kudsi akil: bu mertebe, aklin, egyay: aragsiz olarak sezgi ile
bilme halidir ve meleke halinde akil cinsinden yiiksek bir derecedir .
Bu kutsal akil, kutsal kuvve derecesi, ancak, bazi kimselere mdhsustur
ve onlar da Peygamberlerdir. '

. Ibn Sind amprik psikolojisini tecrld nazariyesiyle tamamlaylp
_ rasyonel ps1ko]ops1ne geger.

ibn Sina’da da i insani nefsin fa’al akil ile ittisali bir esastir, ancak,
insani nefs ile fa’al akil arasinda sadece bir ittisalden s6z edilebilir
yoksa insani nefs ile fa’al akil arasinda bir ayniyetten soz edilemez.
'Baska bir deyigle, Ibn Sin4, fa’al akil ile tasavvufa girmiyor, ruhu -
saflagtirip oradan feyizlenme yolunu tutuyor. Simdi, tecritte durum
sudur: insan akly, tikellerden tiimelleri, ma’kulleri cikarir ve fa’al
akil ile ittisal etmekle de onlar fiili olarak algilar *°.

2-‘Résyonel psikbloji: Ibn Sina bunda nefs veya ruh tani-
mindan ve varlifi hakkindaki delillerden s6z eder ve spritiialist bir
goru§ ortaya atar.

7 Ibn Sina’ya gore nefs, hayat sahibi, her ¢esit varligin hareket
prensibi ve ilk kemalidir ve formdan ayri ruhani ve manevi bir cev-'
herdir. Giinkii, varhiginda tek ve aynidir. O, bedeni meydana getirir,
ruhtan dnce beden olamaz, bedenin oliimii 11e de ruh yok olmaz.

Bedeni koruyan ve ona etki yapan ruhtur.

Bir cevher olan ruh, bedénden tamamen bag1m51zd1r, gunku, ruh
bedensiz olarak kendi kendini bilebilir (Ibn Sin&’mn bu gériigii 1s-
" pat yolunda kullandig1 ugucu adam istiaresi namhdir). Fakat, ruhun
bedene, bedenin de ruha kargjilikhi ihtiyaglart ve yardimlari vardir.
Esasta, beden, ruliun hizmetinde bir aractir ve bedenin ruha en biiyiik
hizmeti de bilgi icin ruha duyumlar saglamasidir. Ruh, kendisinden
~ ¢ikan birgok melekelerle, bedeni araci kilarak yiiksek bilgiler kazanip
kemale vardiktan sonra kendine kavusabilir, kendine kavugtuktan
sonra' da bedenden vaz gegebilir. Bedenle birlesmek suretiyle kisili-
gini kazanan ruhun, bedenin oliiminden sonra tekrar bir bedene-

 girmesi de s6z konusu deglldlr

. " ibn Sina da hagr hakkmda Farabi g1b1 konugmaktadlr Bazi risa-
‘ lelermde hagrin maddi olacagina isaret eden Ibn Sind, baz1 risale-
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riiliir:

lerinde de hagrin ma’nevi olacagindan soz eder. Ona gore ma’nevi
hagr ile ahirete ait mutluluk, ¢okluk Aliminden kurtulup tekrar mutlak
Bir ile birlesmektir. En biiyiik lezzet olan bu mutluluga ruh, ancak, -
sliimden sonra erebilir. Bunun igin de ameli akli kemale ulagtirmak, '
duyulara ait lezzetten akla ait lezzete 'yiikselmek, bagka bir deyisle,
ilahi alemi 6nce temmiille diigiinebilmek, ‘sonra da sevgi i¢inde yaga- -
yabilmek gerekir V. ' ’ S L :

3- Tasavvuf: Ibn Sina yukarida kisaca i§aref ettigimiz igraki -
fikirleriyle tasavvufuna geger ve tasavvufu metafizige baglar. Onda

tasavvuf, Farabi’de oldugu gibi siibjektif bir hal degil, ayr1 bir teori,

akli bir gdriigtiir, bununla beraber bagimsiz bir ilim degildir B

" Ibn Siné.’mn tasavvufu _(Esoloélyé.)‘ kitabindaki ask felsefesine

~dayamur. Ask, her varhigin esasidir. Her sey ondan dofar ve onunla .
birlige varir. Her gesit sevgi, en sonda, Allah’in tiimel ve ezeli sevgisine

ulagr.. : _ B
- Ibn Sin&’da tasavvuf, kemr?_tle' eri§ir1i§ ruhun- en yﬁksck lezzeti-
dir. Bu da alemdeki gergeklerin, tertip ve diizenin kurucusu; biitiin
giizelliklen kaynagi; diigiinen, diiglince, diigiiniilen olan bir tek Allah’-

ALAY

tan sudur eden ma’kulleri derin derin dﬁ§ﬁnﬁpvbilmektir; Ibn Sin&’nin -
(Igarat) kitabinda bildirdigine ‘gére bu gibi kimseler kutsal . dleme

~ ybnelmig kimseler olup bunlar insanlarin en seckinleridirler. Insanlarn: .

en seckinlerine (Arif) derler. Ariflerin en seckinine de (Peygamber)
derler. LN - ‘ s

.Ona gore 'iyi huyda ve dogru y.olda olanlarda (Said) iig hal go- ‘

1~ Ik hél ki bu ziihttiir, yani Tanridan ba§kz'1s1n'danyiiz gevir-
mektir. v : o ‘ - e
“2- Orta halki bu ibadettir, yani Tanriya gitmektir. : .
‘g~ Son hal ki bu bilgidir. Bu da Allah’ta yok olmak (fanf)tir.-

" {1aht bilgi ve muhabbete erene arif derler. Arif, Hakka ulaginca
da onun biitiin kudreti, iradesi ve ilmi, artik, Hakkin kudretinde, ira- :
desinde ve ilminde yok olur. Yani, Hak &rifin kudreti, ilmi ve viicudu
olur. Bu mertebede . arif, kader sirrina da vakif olur. Boyle bir arifin
ibadeti de ancak Allah’a olur. Bu mertebeyi kavrayabilmek igin ilim

v yakmhglhdan (ilmelyakin) hak yakinhgma - (hakkelyakin) yiikseklmek

ve biitinligii ile varhktan gegerek zevka dalmak gerekir ™.
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Peygamberhk teorlsn - o

Ibn Stn&’mn Peygamberhk teorisi veya. dm fclsefeﬂ de metafx-.,
fizine baghdJr . v . . ‘ R

e Ibn -Sina’ ya gorc 1nsa.n1ar bir cexmyct ve b1r medenryet 1§1ndc -
' yagamak'zorundadlrlar »  Cemiyet hayatinin temelini de ahlak ve
adalet kurallan tegkil eder. Bu kural ve kaideleri cemiyette kurmak ve
- gegerli kilmak ta 4rifler ve 6zellikle onlarin en yuksek derecel1s1 olan o

Peygamberler sayesinde miimkiin olabilir. ‘ S X

_ ibn Sin#’nin (Nccat) ve (Isarat) adh kltaplarmda vayh levh-1 "
-mahfuz, melekler, mu’cize, Peygamberhk gibi meseleler-gep psikolojik - -
bir sistem iginde ‘agiklanmg ve Peygamberlik, ruhsal melekelerin
kemal derecesi, kutsal akhn en iistiin mertebesi, bir sezgi glicii sayil-
mugtir. Dolayusiyle, Peygamberhk onda, kazamlnu§ (k1sb1) b1r ‘hal -
‘olmugtur.

Ibn Sma 'ya gore Peygamberde oyle bir nefs vard1rk1 bu nefs,
nazari hikmete ait gercekleri oylesmc hayallendirme, 8yle sirlara ulag-
"~ ma yetisindedir ki onlara en iistiin insan akh bile ulagamaz. Dolay1-
« siyle de Peygamberler, filozoflardan bu bakimdan daha iistiindiirler.

 “1bn Sinad’ya gére vahy, insan akh ile fa’al akil arasindaki per-
“delerin tamamiyle kalkmasiyle insan aklina nufuz eden ilaht feyzden
. ibarettir. Vahy melegi Cibril-i Emin de fa’al akildan bagka degildir.
.~ Melekler, semavi nefsler, nurant su’leler; levh, feleklerin = nefsleri;
- levh-i mahfuzda yazili olmak ta tikellerin suretlerinin feleklerin nefs-
lerinde  ¢izilmis ve naksedilmis olmasidir.. Mu’cize, nefsin' maddede -
“ ve maddi ilemde irade kuvveti ile adetlenn usutunde baZ| §eyler ‘
 meydana getn'mes1 demektir. =~ . " ¢ : : '

Peygamberde ii¢ tuhsal ozclhk olmahdJr

1- Zekasi. pa.rlak ve bcrrak olup hig kimseden ogrenmekﬁ.lzm env‘;’
yiiksek ma’kuller alexmm, yani gayb 4lemini kavramal. . - L
e Hayal giicii kuvvetli ve mukcmmel olup mclekler (soyut e
| akﬂla.r)den sozler 1§1debzlmeh nurani §u’leler gorebllmehdxr : e
' _f 3- Irade giicii kuvvetli ve mukemmcl olup tablata. hukmedebll-’
meh mu’cize gosterebllmehdn- e RRE ‘ : TR

- Gergi bu kablhyetler, sadece, Peygamberlere, mahsus dcg1ld1r, B
onlardan bagka insanlar da bu kablhyetlere sahip olablhrler Su kadar !
' k1 Peygamberlcrde bu yolda ﬁtri bxr m1zag ta vard1r ST
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Lo tir

Pc§gamber, insanlan diinyada ve ihirette dogru yola gotiiriicii, -
dolayisiyle, ilahi kanunu diinyada da hakim kihcadir. Bu sebeple
Peygamberler birer din kitab: ile gelirler ve dinsel kanunlar: da halkin

- anlayigina gore bildirirler®. - ..

" ibn Sina’nmin, 6zc11ikle; din felsefesinin esash prensiblerinden biri

_olan ilahi inayet goriigli, onun aklakinin da temelidir.

Tbn Sina ahlakinn esasi, iyiyi ve kétiiyii ayird etmek, sonra da

kalbi tasfiye ile ona gore hareket etmektir. Insanlarda iyiyi ve kotiiyl-

ayird etme ve ikisi arasinda bir segme yapma hiir iradeye dayamr.

‘~" Ancak, insanlardaki ba hiir irade kendilerinden gelmez, o, Allah’in

inayeti eseridir. Fakat, buildhiinayet, ilahi zorunlulugun ta kendisidir.

- Bu da her seyde mevcut olan kuvvetleri fiile gikarmaktan ibarettir.
- Bu suretle de Ibn Sind’da psikolojik hiiriyyet ile metafizik ve fizik

zorunluluk prensipleri bu inayet teorisiyle bagdagtirilmak istenmis-

. Inayet, Allah’in ilminin kainatin diizeni ve hayr {izerine en uy-

" gun gekilde iliskisi, kdinatin da bu iligki sekli dolayisiyle sirf hayirdan
‘sudur etmig olmasidir. Ibn Sin&’ya gére inayet kavramu ilim, kudret,

hayrr sifatlarmi igérmektedir.

_ Allah, sirf hak ve suf héylrdmve her sey ondan sudur eder.

- Dolayzsiyle, ser denen sey, ancak, hayrin yoklugundan ibarettir, kendi

bagina var olan bir sey degildir. Varlik ise zat1 bakimindan hayirdir.

Serrin, kotiiliigiin sebebi de maddedir. Kotiiliik, iyilige olan ihtiyag.
- ve igtiyakin ve onun meydana gikmasi ve bilinmesinin gegici bir araci
- ve sonucudur®.” SR e e
.~ Ibn Sin&’ya gore varhklarin basit olarak en giizel bir tertip ve
. diizen iginde feyezanlarnin baslangici, bagka bir deyigle, varliklarin
" akil sleminde toplu olarak bulunmalan (Kaza) dir. Varhklarin kaza-

" daki diizen ve tertip iizre sebepleriyle diga gikmalan da (Kader) dir,

Hemen isaret edelim ki Ibn Sini da Farabi gﬁ)i insanlarin kaderi

- iizérind_c yildizlarin etkisini siddetle red eder®.

R v tb.n‘ Sind’y1 Elegtirenler

Ibn Sinﬁ.’}’l Ibn Seb’in, Ibn Teymiye, Munk’ Emilc Bréhier,

Et. Gilson, Carra De Vaux, Leon Gaithier, 1brahim Madkour gibi
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garkli ve Garpli bir ¢ok diigiiniirler cesitli bakimlardan elegtirmigler
" ve ozellikle, onun orijinal bir filozof olmadig1, tamamiyle Farabi’nin
etkisi altinda kaldig, belli bagh felsefi tezlerinin daha 6nce, Farabi’de
mevcut oldugu, felsefesini islimiyetle uyusturmayip din ¢ikarma
pek ¢ok kayiplar verdigi hususunda birlesmislerdir. Bununla beraber
" o, yine, basta Gazali olmak iizre, tekfir edilmekten kurtulamamustir.
Daha hayatinda yapilan bu ithamlardan g¢ok iiziilen Ibn Sina diis-
manlarina su anlamda bir kit’a ile cevap vermistir:

. Benim gibi bir adam tekfir etmek kolay bir i ig degildir.
Zira, benim iymamm 'gibi bir iyman kimsede yoktur.
-~ Buasirda _benim gibi tek bir irsan bulunsun... o da kafir olsun...
O hélde biitiin diinya yﬁzﬁnde bir Miisliiman yok demektir *°

ibn Sind’min Sarkta Etkisi

v Ibn Sina felsefesi Sarkta felsefi Kelaim’in da temeli olmug ve bu
etki Nasiruddin Tiist, Seyyid Serif Curcani, Ibn Seb’in, Ibn Teymiye’-
lerden gecerek Kinali Zade Ali ve Ibn Kemal’lere kadar uzamstir.

~Ibn Sina, ayrica, p51k010J151 ile Gazali’yi, ittisal teorisi ile de
Igrakl felsefeyi ctkllem1§t1r ‘ »

Ibn Sin “’mn Garpta Etkisi

~Daha on birinci yiizyilda, Ibn Stna, Yeni-Eflatuncu Salamon
~ b. Gabirol’un (Hayat Kaynag1) adli eseriyle Garpta taninmaga bas-

landi. Islam felsefi eserlerini ilk defa terciimeye kalkigan Tulaytla
Bag Piskoposu Raymond’tur. Bu zat, 6zellikle, ibn Sin&’nin eserle-
 rini terciime ettirmek maksadiyle Kastiliye’de Yahudllerden miirekkep
* bir terciime kurulu kurdu ve bagkanhgma da Dommlk Gundissalvi’ yl
getlrdl ,

~ On 1k1nc1 yuzylhn ilk yarisindan sonra ve on igiincii yiizyilda
Islam felsefi eserlerinin latinceye terciimesi yoliyle Aristo’nun eserleri
- vefikirleri Hiristiyan Skoléstiklerce taninmaga basglandig1 g1b1 bu tercii-
~ meler arasinda bulunan (Kanun) ve (Sifa) ile de Ibn Sin&’nin etkisi.

yayilmaga bagladi. Bir taraftan Augustine ibn Sina’dan a1d1g11 ilham
- ile felsefesini sistemlestirirken dlger taraftan da Ibn Sind’ci bir
Augustine’cilik dogdu. :

Bilgi meselesinde, . akillar teoi‘isinde bir ¢ok Hiristiyan filo-

zoflar da Ibn Sin&’dan faydalandilar ve Yahudi filozofo Maimonides
gibiler de kitaplarinda 1bn Sind’y1 Aristo’dan iistiin tuttular.
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Yahudi Davud b. Johannes Hispanus’un yaptig1 bir ok gﬁﬁme:

lerle de Ibn Sini Hiristiyan 4leminde tamamen tamnmis o iu\:ﬂ?n

da Bonaventure, St. Thomas, Duns Scotus’a da etkisi biiyiik olmus,

_3' ThLT "-: T-r"
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hatta, ruhu bagimsiz bir cevher olarak tamnﬂamada Descartes bile -

ona dayanmigtir. P _ o :
On ﬁgﬁntﬁ_yﬁzyﬂda, yine Tulaytila’da Mihael Scot, Ibn Rigd’u

" de latin alemine tamtti. On iigiinde yiizyilda, Garpta, El-Kindi ve
ozellikle Farabi hiikim siirerken on dordiincii yiizylda Ibn' Sind .
ve ozellikle Ibn Riigd hepsinin yerine gegti ve on besinci yiizyilda

ise Ibn Riigd biricik Islam filozofu olarak sultasmm yiiriitti®.
fbn Sind’mn Ogrencileri ve V'Qégdaglau i o

‘ibn Sina ve Sgrencileri arasinda Bi'éllﬂde Bél'l‘r‘rienyé“tf» ile b_unuh

dgrencisi Abu Abbas al-Lukert namhdirlar. Birincisi ile Ibn Sind -
felsefesi en yitksek seviyesine gikmmy ikincisi ile de-bu felsefe Horasan’a .

. yayilmustir. ‘ D
ibn Sind’min ¢agdaslar1 arasinda ozellikle (Asar-1 Bakiye) ve
(Kitab al-Hind)i ile namli Abu Riyhan al-Birunt, Bagdat Adudiyye
~ hastahanesi bag doktoru olup ibn Butlan ile birlikte serh ettigi yirmi
ciltlik Aristo metafizigi, Kitap al-Nafs’i ve Misirh iinlii alim Radvan
ile yapug: felsefi miinakagalariyle namli Abu’l-Farac b. al-Tayyib,
ve Islamda, fizik alanindaki 6zel buluslariyle pek hakh bir nam ka-
zanan biiyiik riyaziyeci ve astronom, metodcu ve filozof Ibn Heysem
soze deger. ' ; v _ e
- Ibn Heysem’in felsefi goriigleri de pek orijinaldir. Ona gore din-
sel ilimler tamamen bog ve faydasiz seylerdir. Gergege, ancak, mantikla
 kanalize edilmis duyu ve akilla varilabilir. Bu sebeple de felsefe, biitiin

‘ ilimlerden distiin ve hepsinin temelidir. Gergek filozof ta Aristo’dur.

- ibn Heysem tiime varim tastmdan iistiin tutmus, dolayisiyle, 18-

- tinceye gevrilen baz eserleri araci ile Francis Bacon’1 etkilemis ve Orta
Cag Avrupasinda dogan amprizmin temeli olmugtur. Fakat, en sonda,
Heysem, Farabi’nin etkisine kapilarak amprizmden rasyonalizme
gecmijtir, Onun Meggai felsefesi gittikge onemini kaybederek Sark
Islam alemine bir sey kazandiramamg, buna kargilik, onun zindik-
likla suglandirilmasim saglamstir. G SRR

~ Ibn Sina ile Gazali arasinda da bir ¢ok filozoflar yetigmig ve bun-
“lar1 Masir, Irak ve Horasan filozoflar diye iige ayirmak adet olmustur.
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- Musir filozoflar, sadece, Farabi’ye baglanmuglardir. Bunlardan,
Peygamberhk teorisinde de F arabi’yi pesleyen Ibn Fatk onemhdlr B,

Trak filozoflar: arasinda da Abuw’l-Berekat al- Bagdadl on cmhdlr _
Aristo’danberi gelen zaman goru§une kar§1 ortaya att1g1 vu«cudl b1r,
- zaman goriigi ile nam almigtir .

Horasan filozoflarina gelince, bunlar arasinda zamaninin biitiin
: 111m1er1nde iistad olan sair filozof Omer Hayyam bagta gelir. Felsefede
Inb Sina’dan ve dinleri reddeden Abu’l-Maarri’den etkilenen Hay-
- yam, ancak, felseff bir ilah kabullenm1§t1r Ha}'r'Yam, sadéce, diin-
. yayl ya§am1§, ah1ret1 1nkar etm1§t1r o

Ibn Sina ve ogrenc1ler1 tarafindan otor1tes1m surduregelen Is-
- '1am Megsai felsefesini Gazali miithis bir surette baltalamig ve Islam--
~da felsefi diigiincenin ¢okiigiine sebep olmu§tur Bu devirlerde Sartka

ilim ve felsefe Kelamcilarin, Igrakilerin ve bazi bagimsiz filozoflarn
. eline; Gazali’ye reaksiyon olarak Garpta, Endiiliiste Ibn Bacce, Ibn’
-Tufeyl ve ozellikle Ibn Riigd tarafindan canlandirilan Islam Messal
felsefesi de bir takim siyasal olaylar yiiziinden uzun Smiirli olam ayip
'Islam Ya.hudl fllozoflarm ehne du§mu§tu =
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(Me§§a1 Felsefesme Reaksnyon) -
Gazali .

(1058-1111)

Abu Hanud Muham_mcd b. Muhammed b. Muhammed b.

g Ta us Ahmed al-Tust al-Safit H. 450 de Horasan’da Tus kasabasinda . -

~dogdu ve H. 505 te oldii. Fikihta Safii mezhebine Kelam’da da
Eg’ari doktrinine' bagh olan Gazali, 6zellikle, Yusuf Nessac adli bir
‘sufiile Nisapur’da bag Miiderris olan Abu’l-Maali al- Cuvaym (Imam -
_ al-Harcmeyn)den ders goriip feyz almig 1091 de de Nizam al-Mulk’- _
- in Bagdat’ta agtifi (Nizamiye) medresesinin miiderrislifine taym o
“edilmigti. Bagta' sistematik kitab1 olan (Ihya al-Ulim al-Din) olmak |

- iizre sitpheci buhranlarindan sz eden (Al-Munk1z min al-Dalal) ve
- (Cevéhir al-Kur’ an), filozoflarin gériiglerini inceleyen (Makasid al- -
- Felasife), filozoflar: tenkid ve tekfir eden (Tahafat al-Felasife) ve

© ayrica (Kimya al- -Saada), (Al- Iktisad fi'l-Itikad), (Migkat al-En--

var), (Eyyuha’l-Veled) gibi diger kiymetli eserlerinde Islam dininin =
7 diger dinlerden- ve ozellikle felsefelerden: iistiinliigiinii 1spat1” gaye

: ~ edindiginden dolay1 da’ gevresmde (Huccat al-Islam) ve (ZPyn ud-
Dm) diye lakablanml§t1

- Islamda, gergek mcseles1 uzcrmde, Scleﬁler h1s, ak11 ve nakxl
yolunu tutmuglar, onlari pegleyen Kelimeilar Islimi esaslan diya- -
lektik (cedel) ve mantik yolundan ispatlamaga gah§m1§lar, filosoflar -
da Yunan felsefesine dayanarak uluhiyete ait meselelerde diigiince
ve varlik prensiplerinden hareket etmigler ve din ile felsefeyi bagdag- -

"tlrmaga caligmiglardi. Din ile felsefe arasinda yapilmak istenen bu
bagdagim da- Islim Megsal felsefesinde ilk adim olan El-Kindi’de . -

- bir kangim olmaktan ileri gecememis®, bu barigmu, ‘ancak, Farabi
- saglamaga muvaffak olmus ve dini felsefi temellerle sarstimaz bir halc
getirmek gayesiyle de onu felsefe ydniinden yapmugtir . Tarabi’yi

pesleyen Ibn Sina ise bu bagdagimi kabul etmekle beraber, onu dm
~ yoniine ybneltmisti®. Ibn Sina’dan sonra gelen Imam Gazalt ise, bu
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bityiik gayenin témamenr-tersine, dinle felsefeyi, akilla vahyi birbirin- .

den kesinlikle ayirmagi kendisine biri_cik gaye edinmigti.

- ibn Sind’dan sonra Ehl-i Siinnet akidesini temsil eden ve iy-
" manciligin zirvesine ¢ikan Eg’ari Keldm {bn Sini okulunu siddetli
saldirilarla ¢okertmege baslamus, fakat, ozellikle Gazali, akil ile vah-
yin birbirinin tamamiyle zidd1 oldugunu i’lan ederek din namina
akh yikmug ve Islam Megsai felsefesine en biiyiik ve en yikici saldiriy:
- yapmuistir. T :

. Gazalt’ye gore din, ilme ait bilginin karptidur. Binaenalehy,
dinin - dogmlar1 ilme ait bilgilerle aydinlatilamaz. Kald: ki ilme ait
bilgi de 1spatlanamayan bir takim hipotezlere dayanir. Dogma,
bilgiden istiindiir, dolaylsiyie, akildan giiphe edilmelidir.

Mantikii usulii kabul, delillerin in’ikasini red ve felsefi konulart
Kelima sokan, dolayisiyle, eski Kelamecilardan ayrlarak Kelamda
figincii bir devir agan Gazali® diigiincelerinde, ozellikle, istam fi-
lozoflarindan ve akilailiktan pek faydalanmakla beraber yakini elde
etme meselesinde, 6nce, duyuiardan sonra da akildan giiphe ederek’
gercegi akil ile degil, yasayarak kabulii 6ne slirmiig 3, ancak, bu ka-
darla kalmayarak akla karsi amansiz bir savag agmak suretiyle de,
maalesef, Islim medeniyetinin ¢okiigiinde baglica rolii oynamigtir.

Gergek. hakkinda kesin yakini akil yiiksekligindé ve keskinligin-

de degil de kalb safliginda arayan® Gazali, “Insanlar uykudadirlar,

sldiikten sonra uyanacaklardir”® hadisinin igaret ettifi uyanma
iginin boyle bir saf kalbin Allah tarafindan uyandirilmasiyle, daha
diinyada iken miimkiin oldugunu ileri siirmiig ve bu kalb 6lgiisii ile
. gergek arayicilarim dérde bolmiigtiir:

1- Kelameilar (ki bunlar rey ve nazar yolcularidir) i,
" a- Filozoflar (ki bunlar mantik ve burhan yolcularidir) 2,

3- Bauniler (ki bunlar bir Imama baglanma ve yalniz ondan 6g-
renme yolcularidrlar) *. :

4- Mutasavviflar (ki bunlar sirf kegif ve. miigahede yolcular:
dirlar) . o .

Gazali’ye gore Kelamcilarin, Filozoflarin ve Batinilerin yollars,
esasta, akla dayanmaktadir*. Ancak, akil; her meseleyi ¢ozecek,
‘ve Allah’s anlayip bulacak giigte degildir. Dolaysiyle de metafizik,
nazar ve istidlal ile degil, ancak, vahy ile miimkiindiir ve vahye ait
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yakinin dayanag: da istigraktir. Peygamberlik miiessesi zorunlu-
“dur 6.

Mutasavwﬂann ‘yoluna gelince, bu yol, Gazal I'ye gore, tasfiye .
yolu olup hem ilim ' gem de hal bakimmdan kemal yoludur ve biitiin
yollardan iistiindiir 1", Ancak, nasil ki Kelamcilar, sadece, halkin
- akidelerini savunduklarindan, Filozoflar, akli vahyin iistiinde tut-
tuklarindan, Batmiler de Peygambere degil de bir Imama ve onun
ogretilerine dayandiklarindan dolayi. gercege ulasamazlarsa Muta-
savviflarin Allah’lik iddiasinda bulunanlari, huléll ve ittihad iddia-
: sinda bulunanlari da gergege ulagmaktan uzaktirlar *°, '

- Gazali, dort bélime ayirdifi gercek yolcularindan, ozellikle,
filozoflara saldirir ve onlari ii¢ béliime ayirir:

1- Allah’t ve ruhu inkar edenler (Materyalistler-Dehriyyun) *.

2- Allah’1 kabul, fakat, ruhun bakasim ve hireti inkar edenler
. (Naturahstler-Tabuyyun) %,
"~ g- Dinle uygunluk halinde gériinmekle beraber, eseata, uyguzsuz
olanlar (Metaflz1k911er-ilah1yyun) u '

Filozoflarmn bu iig ge§1d1 de gergcg1 kavramaktan uzaktirlar.
Gazali bu iddiasin 1spatlamak icin ige ilimler s1mflamasmdan basl-
yor ve her seyden &nce ilimleri ikiye ayriyor:

1. Tevhid ile Allah ‘hakki, kul hakki ve nefs hakkindan ibaret
olan amelf ilimler (Ser’iilimler).
2- Akliilimler?
 Gazalt aklf ilimleri de gbylece s1ra11yor
ar Matematige ve Mantifa ait ilimler
b- Tabit ilimler.
c- Varhk ilmi veya metafizik (Peygamberlik, mu’cizeler, kera-

* . metler, sufilerin hal ilmi.... v.s.) .

- Gazali, insan ilmini de ikiye ayirir:
1~ Insani 6grenme yolu.
- o- 1lahi 6 Bgrenme yolu.
‘Insant dgrenme yolu ya bagkas: tarafindan veya kendi kendine
olan 6grenme yoludur. Kendi kendine olan 8grenme yolu diisiince

yoludur. Diisiince de tikel nefsin tiimel nefsten faydalanmasidir. Tii-
mel nefs, biitiin alim ve hakimlerden daha kuvvetli ve etkilidir.
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11ahi 6grenme yolu da vahy ve ilham yoludur. Vahy, yalniz
Peygambcrlcrc mahsus ilahi bir bilgi tarzdir. ITham ise Peygamber
olmayan iistiin insanlara mahsus ice ait (lediinni) bilgi tarzidir. Bu
bilgi, Tanr1 ile nefs arasinda hig bir arag olmaks1zm kalbte dogruda
dogruya dogan saf ve 1atif bir b11g1d1r : ‘

Gazali, Farabi’nin (lhsa al-Ulum)undan etkilenerek yine soyle
bir ilim simflamasi yapar: . ; '

1- Matematik
2- Mantik

3- Tabiiyat
4--1lahiyat

5- Siyaset

6- Ahlak*

Gazali’ye gore ilk i¢ ilmin 1lah1yatla 1lg1s1 yoktur.” Fclsefenm“’
esash hatalar1 da ilahiyat ilmindedir ve o, sirf bu mesele igin dlyalek-
- tik yolunda (Tahafut al—Fe1a51fa) adl1 bir kitap yazmigtir.

Gazali, (Tahafut) adli kitabinda on altisi ilahiyata ve dordit de
tabiiyata ait olmak iizre yirmi meselede f110zoflara kar§1 gelm1§t1r
. Bu meseleler sirasiyle gunlardir: : -

I- Alemm kadim, ezelf sayilmasi. .

2- Alcmm, zaman ve hareketin ebedf sayllma51 ‘

g- Allah’in alemin faili ve sanii sayllmasi ve sniin b1r 1rgad g1b1
goriilmesi. \

4- Alem igin bir sanii viicuduna istidlalde yeter51zhk

5 Allak’im bir olduguna dair ileri surulen dellllerdc yeters1z11k

6- Allah’tan sifatlarin kaldiriimast.

7= Ik varhgin cms ve fasla bolunemeyecegl 1dd1a51

8- Ik~ viicudun bas1t oldugu, mah1yets1z surf vucud oldugu
iddias1.. I
o- Ik varhgm cisim olmadig1 hakkindaki dehllerm yetersizligi.

10- Alem icin bir saniin ve illetin gerekli olduguna dair delil
gbstermekteki yetersmhk ve (Dchr)c1hge siiriiklenilme.

11- 1lk varhin esyay: b11d1g1n1n ve tiimel olarak nev1ler1 ve cinsleri *
bildiginin 1spatlanamama51 -

12 1lk varhgm, ayni zamanda, kendl zatlm b11d1g1 konusunda de-
111 gostermektekk1 yetersizlik. :
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13- Allah’in tikelleri b11med1g1 iddiasi.

.14~ Semanin irade ile hareket eden bir hayvan oldugu ve gen—

- bersel hareketi ile Allah’a taat ve 1badctte bulundugu hakkinda yc—

terli delil gosterilememesi.

~ 15- Semay: harekete getlren amacin aglklanamamam

~* + 16- Semavi mnefslerin bu. dlemde meydana gelen butun tlkel

seyleri bildikleri iddiasi. : : N . o
17- Her sey igin bir sebep kabuli ve sebep ile sonug arasmda

zorunlu olarak iligki bulundufu, mu’cizenin imkansizligi iddiasi.
18- Insan nefsinin cisim ve araz olmayip kendi kendisiyle kaim -

ruhani bir cevher oldugu hakkinda yeter derecede akli 1spat gos--

. terilememesi. ~ I o R
19- Insan nefsmln bir kere vacut bulduktan sonra yok olmasmln

- imkansizhig1 ve sermedt oldugu iddias1. AT : L

- 20- Hagrin cismani olmayacagy, - ruhlarm tekrar bedenlere

girmeyecedi, cennet ve cehennemln de cismani olmayacag1 1dd1a51

Yukar1dak1 y1rm1 meseley1 su alts meseledc toplamak mu.mkun-
diir: - L
I- Alcmm kidemi ve’ ezellhgl meselem
~2- Allahin sifatlar1 meselesi.
g~ Allah’1n bilgisi meselesi.
4~ Feleklerin nefsleri teorisi.
5= Insamin nefsi mes'cl'esi.f.‘ -
" 6- Ilhyyet teorisi ¥ ’

, Yirmi meselede filozof 1ar1 reddeden Gazah pek onemh tuttugu
li¢ meselede de onlarin kéfi ir olduklarma hukmetm1§t1r ki bu meseleler

de sunlardir:-

I- Alemm baglang1951z (kadim) olmas. »
2- Allah’mn tiimelleri bilip tikelleri bilmemesi.

3- Hagrin cismani olacaglnm inkar1 %

- Gazali bu ii¢ meseleyi §oyle ele§t1rmekted1r

" 1- Alemin ba§lang1¢;su oldugu meselesx. |

~ Filozoflara gére, Aristo’dan gelen goriig geregmce alem kadim-
dir, baglangici ve sonu yoktur. Zira, sonradan meydana gelen sgey-
-ger¢i madde ile meydana geliyor ama maddenin kendisi sonradan
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,.mcyda;na’ gelmis olamaz. Bagka bir deyisle, sonradan meydana glkdn
sey maddc degil, maddenin sekli, arazi ve niteligidir. Allah maddeyi
yaratmiyor, maddeye, ancak, sekil veriyor.

Gazali ise sonradan meydana gikan seyin, yani miimkiiniin daya-
nag1 olacak bir maddenin varligim reddeder ve onun yerine aklin
varligini kabul ettigi bir sey kabul eder. Bagka bir deyisle, filozoflara
tére alem, zorunlu olarak meydana gelmistir. Gazali’'ye gore ise
alem, ilahf irade ile yoktan yaratilmigtir. :

Alemin yaratilist meselesinde Gazali, filozoflarca kabul edilen
- zamanin sonsuz oldugu goriigiinii de reddeder ve alemin gegirdigi
zamanin diginda ve Stesinde asla bir miiddet olamiyacagini, zamanin
alemle birlikte yaratildigin ileri siirer. Gazali’ye gore zaman, mekan
ve sebep silsileleri, hatta, say1 silsilesi sonsuz degildir .ve sonsuz-
lufun kuvve ve fiile ayrilmas: da Snemli degildir. Gazali’ye gore

zaman ve makan, bizim muhayyele kuvvetimizin ve alg1 duyumu-
muzun §artlar1 olup disa -ait gergeklikleri ve gegerlikleri yoktur.'

Klsaca, alem, Allab’in, hiir iradesi ile yoktan yaratilmigtir. Bu
gergegi de tabiata ve ondaki diizenie yonelen akil dcgﬂ fakat Allah’a
yonelen kalp gbzii anlayabilir .

2- Allah’m v‘bilgisi meselesi:

* Filozoflara gére Yeni-Eflatuncu sudur  teorisi géregince, dlem,
Allah’tan sudur etm1§t1r yoktan yaratilmug degildir. :

Ba§ka bir deyisle, Allah kendi zatin1 bilmekte ve bu bilgi 1le var

- olmak ta ayni seyi deyimlemektedir. Her sey Allah’tan zorunlu olarak
“cikar; bununla beraber, Allah’in ilmi, kudreti ve ‘iradesi de ayni

zamanda o seyle ilgilidir. Bu suretle de biitiin sifatlar Allah’in zatina o

dayanmug olur. Bu goriige gore de Allah, tiimelleri tiimel olarak bilir,
fakat, tikelleri zaman ve mekéin gergcvesmde teker teker bilmez.
Tikelleri de, ancak, tiimele nisbetle bilir. ‘ ‘

Gazali’ye gore ise alem, Allah’m bir yaratifidir. Dolay151yle,
‘Allah, zatim bildigi gibi kendi zitindan baska olan &lemdeki tek tek
varliklar1 ve olaylar1 da bilir. Bundan &tiirii- Allah, tek tek her bir
insam kiifiir veya iymandan bulundugu hal iizre bilir *. .

'3- Hasr meselesi: i

Filozoflara gore ruh, maddeden bagimsiz ma’nevi bir cevher-

dir. Baska bir deyisle, ruh maddeye muhtag olmayan, kendi kendisiyle
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var-olan ve 6limden sonra da var olacak bir ruhani cevherdir ¥. Bu
sebeple hagr da, ancak, ruhant olabilir. .

Gazali de ayni filozoflar gibi ruhun bedenden bagimsiz ma’nevi

. bir ¢evher oldugunu, bedenin yok olmasindan sonra da ruhun baki

" kalacagini,” dolayisiyle, hagrin da ruhani olacagim kabul ederse de

" bu konuda o, filozoflarin akli delillerine karsilik ger’i deliller 'ileri

stiirer. Gazall, bu meselede de akh degil, seriat1 iistiin tutar ve yine

seriata uyarak ruhani hagrla birlikte bir de cismani hagr kabul ve
iddia eder®.

Gazali, ruh anlayiginda filozoflarin goriisiinii benimsemekle be-
raber o, daha ziyade Kur’an ve hadisin ruh tanimim kabullenir.
Dolayisiyle, ondaki ruh kavrami Allah ile paraleldir. Gazali’ye gore
ruh ta Allah gibi bir iinitedir ve Allah gibi, her seyden 6nce bir ira-
dedir. Ruh, Allah gibi de hem her seyin iistiinde ve Gtesinde (trans-
cendant) hem her geyin icinde (immanent)dir, yani, Allah nasil
kdtinatin hem diginda hem de iginde ise ruh. ta bedenlerin hem digin-
-da hem i¢indedir. Ruh &yle bir aynadir ki bu ayna yalmz Allahin
nuru ile parlar ve bu suretle de onda Allah’in sifatlart ve mahiyeti
akseder. Allah Ademe ruhundan nefh etm.1§t1r ¥ ve onu kendi sureti *
ve fitrat1 tizre yaratmgtir . :

Gazalf’ye gore Allah, nasil, goriillemez, boliinemez, zaman ve
mekanla simrlanamaz, hi¢ bir cesit kategoriye giremez, rengi, sekli,
buyuklugu ve d1ger §cyler1 de du§unulemezsc ruh icin de dorum ay-
nidir 3 _

Alemler' ba§11ca ikiye aynlr: emir alemi ve halk alemi®. Emir
- alemine ait geylerde béliinme ve nitelikten soz edilemez. Bu sebeple
- . ruh ta emir alemine baghdir, ¢iinkii, o, Allah’in emrinden hasil
olmugtur *. Halk slemi de emir 4lemine baghdir. Halk Alemini emir
‘alemi idare eder. Emirden maksat, diinyay1 tertip ve diizene koyup
idare eden ilahi kuvvettir. Bundan otiirii de ruh, kendiliginde ve
- kendﬂigindén hayata sahip spritiiel bir prensiptir. Bu prensip bedene
- girmekle de beédeni canli kilar ve onu kontrol eder, duzenler Giinkii,
" beden, ruhun &leti, binek arac1d1r .

~"Gazali, dostlarina yazdig1 baz: mektuplarda da s6yle demekte-
dir: “Ruh bir mevcuttur ki yok goriiniir. Bir kimsenin onu goérmesi
imkén digindadir. Insanda hitkmeden ve tasarruf eden ruhtur;
kalip, yani cesed ruhun zavalli bir esiridir. Her ne goriiliirse cesetten
goriildiigii halde cesedin ondan haberi yoktur. Biitiinligii ile Alemin
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dé alemin meydana getirip diizenleyicisi ile misali judur ki &lemin
zerrelerinden hi¢ bir zerrenin viicudu ve diizenlenmesi (kivarm)
kendiliginden degildir, ancak, onun meydana getiriciligi ve diizen-
leyiciligi iledir ve her seyin meydana getiricili§i ve diizenleyiciligi,
zorunlu olarak, onunla olur. Giinkii, vucudun hak ve hakikati onunla
olup meydana getirilmisin ve diizenlenmisin viicudu kendisine odiing
verilmigtir” *. : ‘

Kisaca, Allah, her seyden 6nce, bir iradedir. Ancak, insan ruhu
da Allah gibi, her seyden &nce, bir iradedir ve insan bdyle bir ruha,
yani iradeye sahip olmas: bakimindan Allah ile. akrabadir. Iste,
Gazal{’nin ruh hakkindaki tasavvafi goriigli, onun psikolojisi ve epis- -
temolojisinin de temelidir *. - S SR :

Gazali’ye gore her insan diinyada bir mutlaluk peéindc k0§mé,kla‘
beraber ruhun en biiyilk mutlulugu &hiret mutluluguduar. Bu da,
ancak, ahiret giiniine inamp bu ugurda diinyadaki biitiin eza ve’
cefalara ggiis gerenlere, iyi ahlakhlara, nasip olacaktir®. -~

Gazali’yc gbre insanlar 4hiret hakkinda dort vbéliir‘n‘e ayrihr-
lar: : ' R

1- Seriatcilar: Bunlar, dini bildiriye uyarak hagrin cismanf,
cennet ve cchennem lezzetlerinin de maddi gesiften olduguna ve bu
lezzetlerin bitmeyecegine inanirlar. e ' :

o- Kelamailar ve filozoflar: Bunlar, hagrin ruhani, cennet
ve cehennem lezzetlerinin de akli gesitten olduguna inamirlar, maddi
hazlann fiilen varligim yalanlarlar. -

3 Mutasavviflar: Buﬁlar, gerek duyulardan ileri gelen, gerek
hayal mahsulii olan, gerekse akla dayanan her gesit lezzetleri yalan- -
larlar ve 4hiret lezzetlerinin, sadece, ruhani oldugunu kabullenirler. -

4~ Cahiller: Bunlar da bir takim budalalardir ki Sliimiin ‘surf
yokluk olduguna, insanlarin yokluktan gelip yine yokluga gittigine,
diinyadaki taat ve isyanin ahiret hayatinda hig bir rol cynamayaca-
gma inamrlar ve diinya hayatinda, sadece, tutkular1 pesinde kosar-
lar ., . : : ' '

Kisaca, Gazali, hagr meselesinde filozoflarin ileri . siirdiikleri
«“Madde ma’kullerin mahalli-olamaz” diisturunu, yani insan ruhunun

~ kendi kendisiyle kaim ruhani bir cevher oldugunu kabul etmekle
beraber 0, bu husustaki biitiin felsefi delilleri reddeder ve onlarin
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* yerine ger’i delilleri koyar. Gazali’ye gore de ruhani hagr vardir,
fakat, seriat tarafindan bildirildigi igin, cismanf hagr de vardur. . i

Topluca deyecek olursak, Gazali’ye gore iladhiyat alanina giren
biitiin meselelerde bizi gergege, yakine gétiirecek olan sey soyut
diisiince ve mantik degil, yasanmug tecriibeden ibaret olan (Kalb
Gozii) diir. Bu gpze sahib olma yolu da tasavvuf yoludur ‘

Gazali, kalb gozunu, ge§1t11 eserlermde, §oy1ece tammlamakta-
dir: . ‘ S
- Kalb, kcndlsly_le haklkatm kavrandlgl’ ma’nevi bir <c‘ev_her- ,
dir. S AR e
v 2- Kalb, esyanin 6ziinii bir anda ve biitiinliigii ile sezip kavréyan .
- ruhun en yiiksek derecesidir. O, senin haklkatm, .19 gozundur ve
_gayb alemmdendlr : : :

3- Kalb, levh-i mahfuzun kendlsmde a.ksettlgl kader ayma51 vc SN

bilgi kaydanagidir. - ,
, . 4~ Kalb, disa ait b11g1de duyulara ve akla, 1ge ait bllglde de 11- -
- ham ve kesfe dayanir. =
v 5~ Kalb gbézii bir nurdur ki onunla gorur, kalbm anahtarlarl ‘
da bir takim nurlardir ki gizlilikleri onlarla acar. En yiiksek ve ger-
-¢ek nur ise Allahtir; ciinkii, Allah gercek viicuttur, gergeklerin ger- -
“gegidir. Bu sebeple nur ad:i onda, asli, diger varliklarda mecazdir.
6- Kalb, akilliy1 hayvandan, kuguk gocuktan ve dehdcn aylrd
eden anlamdr. ' .
- Kalb gozundek1 nur hem kendini hem de kcndmden ba§-
kasini goriir ve algilar, fakat, et goziindeki nur kendini gérmez
bagkasin1 goriir, ici gérmez digi goriir, sonsuzu gbrmez sonluyu goriir, -
uzag1 yakin, yakim uzak goriir, biiyiigu kiiciik, kiigtigi biiyiik gorir,
_duram yiirir, yuruyem durur goriir ve gorduklermde de cogu kere v
yanihr. ’

8- Kalb gozu veya akl 1§1n uzak ve yakln yoktur Yelrde ve
. goklerde bulunan her seyi scbeplen ve gergeklerlyle kavrar ve onlara‘ .
tasarruf eder.. . : : ‘

g- Kalb .gozii ma kullen, sonsuzlugu ‘ve sonsuz olam, ‘Allah’s
da kavrar ve kend1 ozii 1lc bir olur Allah’a ait bilgi lezzetlerl kalbe .

' a1tt1r '

IO- Kalb gozu iradeli olarak algllayml oldugundan aletsiz
olarak kendisinin bilgisine ve kendisinin bilgisinin bilgisine de sahiptir.
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11- Kalb. gbziine bazen nefs, bazen ruh, bazen nur, bazen de
akil denir. : o .1"1 K ' ‘
" 12- Kalb, terim olarak, Akildir *.

Gazali felsefesinin dayanagi ve temel tay olan kozalite mesele-
sine gelince, o, filozoflarin kabullendikleri gibi, tabiatta bir sebeblilik
ilkesi ve sebep ile sonug arasinda da zorunlu bir iliski kabullenmez.
- Ona gore kéinatta ard arda siralandif goriilen olaylar birbirine bagh
olmayip ayri ayri olaylardir. Sebeple sonug arasindaki baglant1 da
' bir ahskanhktan ibaret olup zorunlu bir baglanti degildir. Kainata
- siirek]i olarak var eden ve ondaki tabii olaylarin gergek sebebi ve
 etkileyici yalmz Allah’uir.

~ Basgka bir deyigle, tabiat olaylan irade ve kudret sahibi Allah’in
fiilleridirler, dolayiyle de tabiat olaylar: arasinda goriilen iligki ve
tabiat kanunlar1 da ilahi Adete, yani siinnete uygundur. Olaylar
birbirinin pesi sira daima ayni suretle meydana gelirlerse de sebeple
sonug arasinda hig bir degismez zorunlu iligki yoktur. Bizim, tabiatta,
sebep olarak gordiiklerimiz, ancak, ikinci dereceden &df sebeplerdir.
" Her seyin gergek sebebi ise, sadece, Allah’tir.

Kisaca, Allah’in iradesi tabiat kanunlarinin simir1 icinde ve
onlara bagh degil, tersine, tabiat kanunlar1 Allah’in iradesine bagh-
~dir, dolayisiyle, mu’cize vardir *. '

Gazali, dini felsefeden iistin kilmak gayesiyle felsefe ve filozof-
lara karg1 (Tehafut al-Felasife) adl1 kitabiyle amansiz bir savag acmak
‘ve sadece tasavvuf yolunu gegerli tutmak istemekle beraber (Migkat..)
ve (Al-Maznun..) adli kitaplarinda tasavvufa felsefi anlamlar vermig
ve felsefe yolunu tutmustur *. 1bn Riigd, Gazal’yi red yolunda onun
(Tehafut..) una kargilik yazdig: (Tahafut al-Tahafut) adli kitabinda
onun bir ¢ok fikirlerinin delillerinin yakin ve ispattan uzak oldugunu,
hatta, seriatta bile hatalar1 bulundugunu ortaya koydu. Ibn Riigd,
aklin dine aykin olmadigimn, tersine, dinin yardimcisi ve tamamlayi-
st bulundugunu ileri siirdii ve bunu 1spat yolunda da Gazali’nin
bile dini savunmada ve Kur’an’dan istihraglarda bulunmada tama-
miyle mantiga sarildifma, giinkii, hakkn, ancak, mantikla ortaya
cikarilabilecegine, filozoflarin maksatlarimn da bundan baska bir
sey olmadigina 6nemle isaret etti®. Kald1 ki Gazali’nin, fikih mese-
" lelerinde, tamamiyle hocast Imam al-Haremey’nin (Nihayet al-
Matlab) adli. kitabina, felsefe ve filozoflarin reddine dair olan me-
selelerde de, ozellikle, Yahya al-Nahvi’nin Eflitun ve Aristo’yu red
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hakkindaki kitabina dayandigi noktasinda da israrla ve ittifakia
durulmugtur ®. Gazali, akli siddetle elestirmig ve ona ilmi bir yon
gizebilmekten Aciz kalip ehl-i siinnet doktrinine simmig olmasi-
'na ragmen onun (Ihya al-Ulim) adli kitab1 bile Garp’ta zahitlerce de
. red edilmis ve bu yolda (al-Imla fi’r-Red ala-l-Ihya) adl bir kitap
yazilmagtir %,

Gazali’nin Etkisi

Gazali’nin etkisine gelince, bu etki, Sark’ta, din ile felsefeyi,
akil ile iymam ayirdig: i¢in Keldm alaminda bile tepkiye cevrilmis,
Fahreddin Rézi ve Curcani gibi Keldmcilar Keldm ile Fefsefeyi
yeniden uzlagtirma luzumunu duymuslards.

Istanbul’'un fethinden sonra da Fatihin emr1yle ve gergegin
ortaya cikarilmasi amaciyle Gazali’nin (Tahafut)u ile Ibn Riigd’iin
‘(Tahafut)unu inceleyen Bursali Hoca Zade ile Alaeddin Tusi, maalesef,
‘Gazali’yi desteklediler. Hoca Zade, kendisinin ayrica yazdig: (Taha-
fut al-Felasife) adl kitabinda Gazali yararina hareket etmis ve hatta
mevcut i’tirazlara kendi de iki I’tiraz eklemis ve filozoflar1 red etmig-
tir. Alaeddin de yine bu konuda (Zahire) adli bir kitap yazmig ve o da
Gazali. yolunu tutarak filozoflari red etmigtir. Ancak, surast pek
* dikkate deger ki Hoca Zade de Alaeddin de yazdiklan kitaplarda Ibn
Riigd’den hi¢ soz etmemiglerdir. Bu iki §ah51 da daha sonra ibn
~Kemail peglemistir.

‘Gazalt'nin Garp’ta etkisine gelince, bu etki, Gundisalvi’nin,
onun eserlerini latinceye terciimesi ile baglamig ve olumlu olmugtur.
Gazalt’nin iyman felsefesinderi ilk etkilenenlerin baginda Ramon
- Marti goriiliir. St. Thomas da gerek Ramon Marti araci ile gerekse
dogrudan dogruya Gazal?’nin iyman felsefesinden etkilenmis, fakat,
diger taraftan Ibn Riigd’iin Aristo felsefesinden de etkilenerck kendi
sistemini kurmugtur. Ozellikle, on dordiincii yiiz yilda, Ockham,
Nicola ve Peter gibi iig biiyiik septik filozof ta sebeplik meselesinde
onun gorugunden faydalannuglardlr Gazali’nin, 6zellikle psikoloji ala-
ninda Ibn Sin4’dan faydalanmas: dolaysiyle, latince terciimeleri, ayni
zamanda, Ibn Sin#® nn Garp iizerine etkisine de ayuca yardim
etmigtir.

Daha sonralar1 Pascal, (Pensées) adli eserinde Ramon Marti
araci ile Gazal’den etkilenmis ve onun (Kalb gozii) terimini (Kalp
Mantif1) diye deyimlemis; Descartes matematik kesinlige ulagma-
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da‘ onun metodik siiphe yolundan gitmis;  sebeplilik’ konusunda
ve sebep ile sonug arasinda zorunluluk olmadig1 goriigiinde Descartes’i -
pesleyen Occasionalist’ler ve Hume; aklin biitiin meseleleri kavrama
- gliciinde olmadig1, zaman ve mekéinin da disa ait gergeklikleri bulun- -
madig1 konusunda Kant; sezgi konusunda da Bergson hep-onu pesg-.
lemiglerdir . Fakat, yine esefle tekrarlayahmh felsefe alaminda Garb’-
taki baz1 biiyiik goriiglerin ilk adimini'atan Gazali, Islim Diinyasinda,
kendisinden once iki biiyitk Tiirk filozofunun ortaya koyduklar
biiyiik felsefi goriiglerin bir dinsizlik olarak goriilmesine ve- bunun-
sonucunda islimin dini ve felsefi hakimiyeti ile birlikte siyasi haki-
miyetinin de ¢okiisiine, - dolayisiyle, Islam medeniyetinin dc satvet
ve ’tibardan du§mesme ba§hca Amil olmustur. '
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| | (Gdza;li’ye' Reaksiybn)
e ENDﬁws FELSEFESt

Enduluste felsefe ba§11ca ¢ devrcye ayrlhr

t- Ibn Bacce’den onceki felsefe devri ki bu dev1rde ozellikle t1b B

ve matematik birinci planda, felsefe de ikinci planda yer a11m§ ve fel-
-scfcden de sadece mantlga 6nem vcr11nu§t1r ‘ »

R " 2- Tkinci devre, Thvéan-1 Safa Rlsalelcrmm yayllma51yle ba§layan -
- devredir k1 bu devrey1 ibn Bacce, Ibn Tufcyl ve Ibn Ru§d temsﬂ eder- :
Coler.

3 Uguncu devre de Ibn Ru§d felsefe51mn Yahudl f) 1lozoflar taraﬁn-‘_ =
"dan devamindan ibarettir. - ‘ :

" Endiiliis felsefem, 5zel bir gorunug gostermekle beraber, oda esasta
Ansto cudur ve “bu felsefcmn en buyuk fllozofu da Ibn Ru§d’tur

Ibn Bacce
o (6lar 38)

. Abu Bekr Muhammcd b. Yahya b. al-Sa1g (Avempace) Ispanya -
. da Murabit hanedan: devrinin 6nemli astronomu %, edebiyat ve musiki
" iistads,” derdlere deva doktoru ‘ve Farabi’nin kurdugu Megsai fel-
_ scfc51mn Endiiliis’te ilk miimessili pek naml sair filozofudur 3. Aris-
. to’ya .yaptig1 serhleri, ub, matematik, mantik, tabiiyat ve ilahiyat-
“hakkindaki kitaplar: ve- hele (Kitab a.l-Nafs), (Risala al-Veda’),
(Risala al-Ittisal) ve (Tadbir al-Mutavahhid) adli eserleri ve Gazalf’ ye

yaptig1 elestirmelerle iin salmigtir. Endiiliiste, kafa ve gonill, yani

felsefe ve musiki onun sahsinda kemal bulmug, bu baklmdan da
o, Endulusun Farabf’ 31 olmugtur *. R

Ibn Bacce’de gaye ‘Allaha ulagmak (1ttlsal)t1r5 o, bu gaye 1le,
- ‘1st1dlal ile kesfi b1rle§t1rerek felsefesmc tasawuﬁ b1r renk verxmg ve
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Israki bir yola ydnelmiy olmakla beraber, esasta, matematik ve
tabii ilimlere ve akila felsefeye dnem veren Aristo’cu bir filozoftur. -
" Ibn Bacce, Aristo gibi, metafizigini ve psikolojisini fizigi tizerine
kurar ve her seyden 6nce varhiklar ikiye aymrir: hareketli varhklar -
ve hareketsiz varhiklar. : SR LTy A ]
Hareket eden varliklarm. ezeldenberi hareket halinde olmalar: -

gerekir. Ezeli olan bir hareket te hareket edenin kendi zitindan veya
nefsinden gelemez. Bu ezeli hareket, ancak, sonsuz bir varliktan gele-

bilir, bu varhk ta akildir. Hareketi veren akhn ezeliligine karsihk,
_ hareketi ‘alan varliklar sonludurlar.. Akil ile cisim arasinda da -

kendilifinden harekette bulunan nefs, aracilik eder .

Bagka bir deyigle, Ibn Bacce her seyden once madde ve form
meselesini ele almaktadir. Muhammed Sagir Hasan al-Ma’sumi’ye
~ gore Ibn Bacce nazarinda madde, formsuz olarak mevcut olabilir .

Ziza, eger boyle olmasa, bu takdirde onun, madde vé forma boliine-
bilmesi ve bu boliinmenin de sonsuzca siiriip gitmesi gerekir. Ona
gore maddede mevcut olan ilk formun soyut bir form olmas1 demek,
maddenin forma malik olmamas: demektir. ’ ’

ibn Bacce’de form kelimesi, ruh, sekil, kavvet, kavram, anlam
gibi gesitli anlamlara gelir. Ona gore bir beden formunun iig derecesi
vardir: : SRR : ‘ '

1- Genel ruh veya entellektiiel form.
2- Ozel (tikel, sahs) ruhi form.

g- Fiziki form. | _

Ibn Bacce'-riuhi formu da lige ayirir:

1- Madde ile siki iligkide bulunmakla maddi kavranilirlan
- (ma’kulleri) tam ve miikemmel hale koyan toparlak cisimlerin form-

lan. - , S :
2- Maddede mevcut olan maddi kavrambrlar (Ma’kuller, in-
telligibles). - = o - L -

 g3- Ruhun fakiiltelerinde mevcut olan formlar (selim akil, tahay
yiil, meleke, hatira... gibi) ki bunlar ruhi formlarla maddi kavrani-
lirlar arasinda aracidirlar. ' ‘

Ibn Bacce, fa’ai akil ile ilgili bulunan formlara genel spritiie1
formlar, selim akil ile ilgili olan formlara da ©6zel ruhi formlar der.
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. _Génel sprifiiel'formlar, sadece; bir tek ilgiye nail ve mazhar olduklar:
~ halde &zel spritiiel formlar iki ilgiye maliktirler: biri, duyulur olan ile
: _'ozel ngen de idrak eder olan ile genel *.

‘ ‘Varliklara gelince, varliklar, Allah’tan §1k1§lar1 sirasina  gore
' -’ kemale sahiptirler ve birbirlerine nazaran kemal bakimindan derece-
lenirler. Dolaysiyle, her bir varlik, bilgi ve faaliyet baklmmclan da
‘ bunlan kemal derecesine gore kabullemr :

. En yuksek b11g1 Allah’a ve onun feleklerme ve meleklerine. ait
- bilgidir ve diinyaya dogru inildikge bilgi de derece derece kiymetinden
.kaybeder. Bununla beraber, her cegit bllgmm gayem, insam Allah’a

~ kavugturmaktr.

- Aklin,’ varliklarin mahlyetme ait bllngI de iki ge§1tt1r

1o AIgﬂanabﬂen, fakat, 1ycad 4v_e kesf ed1lemeyen bllgller.
P 2-.‘Hcm- algllanabilen hem de iycad ve ke§f edilebilen bilgi-
Cler. : .

Akla gelmce, b1r ilk “akil, b1r de ikinci dereceden akillar vardur,

; Insan akh, ilk akildan en uzak olan akildir. Insan akli da ikiye ayri-
- Iir: teorik ve pratlk »

* Insan akh ilk akildan en uzak olmakla beraber o, ilk akla yak-
‘ _""la§ab11me yetlsmdedlr de. Bu yaklagma da 1k1 sekilde olur: :

- 1-Ispata dayandmlmlg bilginin kazamlmas1yle ki bunda en yuksek o

: ékll artlk bir formdur.

2 ng bir gayret sarfetmeden ve geleneksel 6grenme yollarma
bag - vurmadan bir bilgi kazanmakla ki bu da Sufﬂerm yoludur.’

‘Bagka bir dey1§1e esasta iki cegit b11g1 vardlr

1- Tikel b11g11er _

‘2- Fa’al akil araci ile elde edllen ma’kullerm bilgisi ki bunlar
tiimel bllgllerdlr

- Tikel bilgiler, genellikle esyaya ait b11g11erd1r Insanmn 'r:§yay1
- geregi gibi bilmesi i¢in de onlar1 akil yolundan dort sebep ile, yani
form, madde, fail ve gaye sebepleriyle tam olarak bilmesi lazimdir.
~Ancak bu dért sebeple inceleme yolundan gegtikten sonradir ki ru-
- hun bir ig goriigiinden ve bu ig gorU§un akilda aksetmesiinden soz -

edlleb1hr 10 :
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“Tiimel bilgilere gelince, kavramlrlara (ma’kullere) ait tiimel
bilgi, insan akliniin kemal derecesine aittir. Insan akh bu kemal
derecesine ise, ancak, fa’al akil ile ittisal ederek ulagabilir. Insan akh- -
nin fa’al akil ile birlesmesinden maksat ta ilimsiz kuru tasavvufi bir
halvet ve bir vecd degildir. Bundan maksat, ruhun, safligm koru-

* makla beraber akil yolundan fa’al akil ile tam bir birlige kavugmasidur.

nsan aklinin fa’al akil ile boyle tam bir birlige kavusabilmesi ve fa’al
akil Allah’tan sadir olmakla Allah’a da kavugabilmesi igin de insanin
ilim ve felsefe 6grenimi yapmasi ve bu yolda akil kuvvetlerini gelis-

tirmesi sarttir. Ciinkii, insani1 geligtiren, insan1 insan yapan, ancak, bu

yoldur ve béyle bir bilgiyi insana bahgeden de Allah’tir.™

Tbn Bacce, (Tadbir al-Mutevahhid, “Insanlardan uzak yagayan
adamin tedbiri”) adli eserinde insanin, sadece, kavranilirlarla. ugras-
masin tavsiye eder. Ziza, onca, insan icin son gaye Kavranilirlardur..
Ciinkii, insan, mahiyeti bakimmndan, yani kendisinde bulunan bu
kavranilirlar sayesinde iistiin ve ilahi bir varhktir. Insan, kendisinin
akli ve dolayisiyle iistiin ve ildhi bir varlik oldugunu da ancak fa’al .
akilla kavrayabilir. Bunun igin de insamn fa’al akil ile birlesmesi ‘-
lazimdir. Insanm fa’al akilla birlegmesi de ancak kavramlirlar yoluyla '
ve aract iledir. Bu kavramlirlar yolunda ilerledikge insan ile fa’al
akil arasindaki perdeler kalkar. Perdeler kalktikga da insan, ‘gayb
alemini gormege ve bilmege baglar ve en sonda da bu 4lemden haber
veren bir Peygamber olur. Fakat, boyle bir ululuk ta ancak bu diinyada -
ve ancak ilimle miimkiindiir.* - - S R

ibn Bacce’nin bu tasavvufi g6rﬁ§lerindc de Far:ifi"de.n etkilen-

- digi agktir. -

i Simdi; madem ki .ihsan ‘kcndini,‘v ancak', akilla ve iiim yolruy‘la‘

- bilebilir, dolaysiyle, Allah’a giden yol da ancak.bu yol olabilir. -

'Allah zorunlu varliktir. Her geyi miikemmel olan ‘zatindan su- . .
dur ettiren ve miimkiinler dlemine ‘cikaran odur. Onun kendi zitina
olan bilgisi, onun biitiin egyaya olan bilgisini de igerir ve onun. egyay1
biligi, egsyanin meydana ¢ikiginin, yani yaradihigimin da sebebidir.”?

Bagka bir deyigle, Allah, ilk prensiple esyay1 yarattig1 gibi biitiin’
fiillerin en iistiin ve ilk yaraticisi da odur. Yani Allah, faillerin ve amil-
lerin de yaraticisidir. Gergek fail veya amil Allah’tir, digerleri, ancak,
ona baglt olduklarindan dolayx faildirler. Semavi cisimleri kaplayan
fail akil, biitiin yok olucu .varliklarin failidir, fakat, asil fail, hem ‘se-

" mavi cisimleri hem de fail akli yaratan Allah’tir.. Fiziksel varliklar,
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sonsuzca devam edemeyip zamanda var olmaktan gikarlar. Fakat,
- Allah, akil ve ruhu, inayeti ile “Dehr”in siirekliliginde ve zevk
i¢inde mutlu kilar. Bu sebeple bir hadiste “Dehm sovmeymuz, dehr
Allah’a gider” denmigtir.'* = :

: ~ Yaratihista, insanla felekler dolay1s1y1e, akillar, fa’al akil ve Allah -
. arasinda iligkiler oldugu gibi bu diinyada da insanla hayvan, hayvanla

~ nebat ve nebatla ma’den arasinda da iligkiler vardir **. Issan da iki y6nii

" ile bu iki dlemin ortasindadur. Iste, kendini, Allah’in1 ve biitiin yara-
tiklan1 ilim yoluyla ve béyle bir ilimle bilen insanin fulenm ve hare-
 ketlerini de buna gore ayarlama51 gereklr ' ' ‘

- Insanin aksiyonlar: da- esasta 1k1ye ayrilir: hayvam ve insani.

" Dolaysiyle faziletler de ikiye ayrilir: formel faziletler ve spekiilafif
faziletler. Formel faziletler dogu§tan olup irade ve ihtiyara dayan-
* mazlar. Spekiilatif faziletler ise spekulasyona ve hur bir 1rade ve ih-

tiyara dayanan faz1letlerd1r SR R

S insani bir maksat veya bir menfaat ile degll de sadecc dlogruluk
- ve lyilik i¢in yapilan bir aks1yon da ilahi bir aksxyondur o
.. - Bagka bir dey1§le, msa.na, ozellikle aydm k1§1yc ve fllozofa yak1§an
. sudur:’ , v ; .

~ a- Cisme ve organlara ait aks1yonlar1, zorunlu olduklarmdan,
: zorunlu olarak iglemeli. U .

b- Ruha ve nefse a1t 1§lcr1 de insan son gayeye ula§t1rlcl olduk-
lan 1§m 1§leme11

c- F aka.t akla a.1t §cyler1, yam kavramhrlarl dogrudan dogruya ) _ B

- yapmali. Qunku, kavrambrlar insan igin en son gayeyi tegkil ederler. 5

- Giinkd, insan, ancak, onlarla insandir ve dolayls;yle_llah; bir varliktir.

, Bu yol, dzellikle, filozoflarin '};bludu‘f."_“('}viinkﬁ,_bu en'son gayeye,
ancak, filozof ulagabilir. Filozof, bu en son:gayeye ulasinca da yiik-
sek akﬂlardan, semavi aklllardan b1r1 olur ve boylc olunca da ilahi bir

- varhk olur**

o K1saca ancak du§unceye, akla dayanan fuller 1ht1ya11d1r ve -
S ancak ihtiyari fiiller insanidir ¥ . Ahlaklilik ta ancak bu gibi aksiyon ve - -
" hareketlerde s6z konusu olabilir. Topluca soylemek gerekirse, insanlar,
- hayvani nefslerine hakim olmali ve: hayatlarinca kisisel ve mnefsi -
. faydalari pesinde degil, sadece, adalet ve dogruluk yolunda yiirii-
-+ melidirler. Bu yol, 1y111k yolu, varlik yoludur Kotuluk te 1y111g1n, 7
-varhgm yoklugudur _ - S ‘ oo
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Iste, iistiin ve geligmis bir devlet ve milletin evlatlan: akilca ve
ahlakga boyle bir yolda olmaldirlar. Giinkii, ferdler, cemiyetlerin
esasidirlar. Ferdler ne kadar akil yoniinde gelismis ve hiirliik kazanmig
iseler boyle ferdlerden meydana gelen cemiyetler de o oranda yiikselmig
olurlar. Bununla beraber. ferdlerin yiikselebilmeleri, dolayisiyle, ilim
elde edebilmeleri igin de cemiyet sarttir. Ancak, boyle yitksek bir
gayeye ulagmak igin cemiyet hayatinin bazi zararlarim ortadan kal-
dirmak 1azimdir. Bunun icin cemiyet iginde, fakat, cemiyetten uzak-
mig gibi yagamak, bagka bir deyisle, cemiyet iginde cemiyet yapmak

~gerekir,

Topluca ve- kisaca, iﬁsah, bilgisiz kuru bir halvet ve riyazétlar-

~ ladegil, ancak, ilim ve felsefe 6grenimiile akil kuvvetlerini adim adim

geligtirebilir. Akil kuvvetlerini geligtiren insan da fa’al akilla birlege-

 bilir. Fa’al akilla birlesen insan da fa’al akhn kendisinden sudur ettigi

Allah’a kavugabilir. Bu birlesme ve kavagma da insan igin en bityiik

‘mutluluktur. Ciinkii, ebedi hayat bundan ibarettir’®. Dolaysiyle,

herkes igin ortak bir insanlik aklindan ve onun fa’al akil ile birles-

‘mesinden s6z edilebilirse de her bir insan akli igin bir ahiret hayatin-

dan s6z etmek miimkiin degildir. Bu, ancak, rasyonel olmayan nefs

“i¢in miimkiin olabilir. -

Suf felsefe, vahy  bildirileriyle ba§da§t1r11amaz. Din,v ancak,
felsefi zekdya sahib olmayan halk igin bir disiplin mahiyetindedir.

Yiiksek akilcr felsefesi, kendisinden sonra gelen Ibn Tiifeyi
ve Ibn Riisd’e temel olan Ibn Bacce’nin Omer Hayyamu pesleyerek
fikh yerine medeni kanunu savunmast ve “Dehr, siirekli olarak bir
degisiklik igindedir. Hig bir gsey hali tizre devam etmez.Insan, nebat

~ ve hayvan gibidir. Oliim, her seyin sonudur” * gibi sdzleri de din
agisindan dine aykin sayilmig ve felsefe ile dini aywramayanlar ve

felsefi kiiltiirden yoksun olanlarca o da dinsizlikle suglanmg 2 ve
en sonda bu biiyiik adam tib alanindaki biiyiik jaamm da ¢ekemeyen
rakipleri tarafindan daha geng yaginda iken 1138 de zehirletilmistir 2, _

' ibn Baéce’nin‘étkisine ve dgrencilerine gelince, o, Ikinci Hakem’in
Sark’tan getirttigi, fakat, kendisine gelinceye kadar hi¢ kimsenin el

~ siirmege cesaret edemedigi felsefe kitaplarindan hakkiyle faydalanan

ve gosterdigi yliksek felseff bir zeka ile Endiiliiste biiyiik bir nam alan -
ilk Islam filosofudur. ibn Bacce’nin baglica dgrencisi de Abu’l-Hasan
Ali b. Abdullaziz’dir. Bu zat, hocasinin felsefi goriiglerini bir yere

- toplamig ve yazdig1 6n sozde de ibn Bacce'nin felsefeyi kavramada
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Ibn Sina ve Gazali’den ¢ok iistiin oldugunu ve bu yolda Farabi’den
sonra.ikinci iistad sayilmasi gerektigini ileri siirmiigtiir *2. Ibn Bacce bir
§11rmde de .§oyle demekted1r

- “Biitiin ilim ve tefekkur vadilerinijdolaghm ve’ butun felsefe ve

- ma’rifet alimlerini gbzden gegirdim. Hep gorduklerlm, hayret
eliyle genelerini tutanlar veya nedamet diglerini gicirdatanlardir” %,
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ibn Tufeyl
(1106-1185)

Abu Bekr Muhammed b. Abd al-Malik b. Tufeyl al-Kaysi
Veya (Abubacer), Muvahhidler ' devrinde Garanata’da . Vadi-i
Ask’ta dogan ve felsefe alaninda oldugu kadar astronomi, tib, matema-
tik ve edebiyat alanlarinda da pek nam almig olan bir filozoftur.
. Hayatim, &zel doktoru bulundugu Muvahhidin emiri Abu Ya’kub
Yusuf b. Abd al-Mu’ min’in “sarayindaki zengin kitabhiginda incele- -
meler, aragtirmalar Ve aralarina Ibn Ru§d’u de soktugu ustun ahm :
ve fllozoflarla sohbetlerle gegirmistir ”. - o

Ferd ve cem1yet meseleleri iizerinde 6nemle duran ve ferdi cemi-

yetin kokii olarak ele alan Ibn Tufeyl, Yunan felsefesi ile Dogu hik-

~ metinden bir ‘sentez yapmak gayesiyle Ibn Bacce’nin yiiksek akilcilik
 felsefesini - pe§lemék1e beraber tasavvufi unsurlara da énem vererek
Suhreverdi’nin  Israk felsefesini de elden birakmamug. ve boylc bir
sentezle yeni bir diinya goriisii ortaya atmig’ ve gergege ulagma yolunda ‘
* kendinden onceki filozoflar1 hatah ve noksan goérerek elegtirmigtir *.
‘Yazmaktan ziyade diigiinmekten zevk alan biyiik filozof, diigiinceleri .
- arasinda 1185 te.Merakes’te Slmiistiir. ‘

- (Hayy b. Yakzan) risalesinde goruldugu gibi gayclerdcn mebcle’le-'
- re degil de mebde’lerden gayelere giden, dolayisiyle, dgretime hig bir -
. luzum gostermeyen psikolojik bir yasantidan, irrasyonel bir meta
fizikten ibaret olan Ibn Tufeyl felsefesi® her ne kadar Iskenderiye
* yoluyla gelen Panteist Megsat felsefesme yakm ise de, esasta, ondan”
V"'da ayr1 bir karakterdedir. - S — :

Ibn Tufeyl Descartes in fitri f1k1rler nazariyesinin de temehm ‘

- “tegkil eden felsefesinde, gercefe ulagma yolunda istidlal ve hadsi,

~‘nazar ve zevki, seriat ve hikmeti birlegtirmis ® ve insan nefsinin fa’al
"~ akilla, ancak, teemmiil yoluyla birlesebilecegini (ttisal) iddia etmigtir 7,
“Bagka bir deyigle, Allah’a kavugma araci olan en yiiksek bilgi vecd’e
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dayanmir. Fakat, onun bu vecd’i felsefl bir anlamdadir ve vahyi de
fa’al akildan 1barettxr :

Ibn Tufeyl, kiinatin ezeli olusu goriisiini de yoktan yaratil-
© mug oldugu goriigiinii de kabul etmez ve ona gore bu iki goriigiin her
ikisi de cismani olmayan zorunlu bir varhigm, bir fail sebebin mevcu-
diyetini gerektirir. Her geyin gercek sebebi Allah’tir. Kozalite zinciri
- Allah’in sentetik bir fiilidir. Allah, kiinata zaman bakimindan degil,
ancak, zit1 bakimindan éncedir, bu suretle, de kainat, Allah’la birlik-
~ te ezelidir ve kdinat bizzat Allah’tan, Allah’in z&tinin bir tecellisinden
ve Allah’in 8ziiniin bir gblgesinden ibarettir. Allah’in zatinin mahiyeti
de ezeli bir igrak ve tecelhden bagka deg1ld1r ‘

ibn Tufeyl’e gore de, Farabi ve Ibn Sina’da oldugn g1b1, Allah
birdir. Bir’den de ancak bir gikar ve gokluk, ikinci bir’den sonra baglar.
Fakat, bu gokluk, bastaki birlikte; ba mllyarlarca igklar, bagtaki
‘ kaynak ipkta yok olucudur

» Allah imaji, insamn ruhunda daha baslangigtan beri vardir”’.
Allah, cismani olmadigindan onu duyularimizla veya tahayyiil
giiclimiizle kavrayamayiz. Bunun gibi, ondan sudur eden varliklarin
_ mah1yetler1m de bu yol ile kavramak imkéinsizdir.’ Gergek bilgi iki
esasa dayanmahdir: Akil ve Sezgi. Bllgl, deneyin akil ile ve akhin da
sezgi ili uygunlugudur. Insan, gergege ulagmada, gerek pargalardan
biitiine (istikra’) .gerekse biitiinden pargalara (Ta’lil), akil yiiriitme
yolunu da agarak kendi iginde bulunan sezgi 191§ina da ydnelmelidir.
Ciinkii, Allah’in zit1 sirf nurdur. Nur da, her seyden &nce, insanin
iginde bulunan nurla algilanabilir. Ancak, sif bur olan ilahi zatt
‘algilayabilecek olan insanin igindeki nuru uyandirmak ve parlatmak,
sadece, duyularm, aklin ve ruhun 6zel terbiyesi ile miimkiindiir ve
" ancak Allah hakkmda bu suretle elde edllecek bir bilgi bize bizzat

zat1 verebili 1r

R Dm ve felsefe nieselcsinc gelince,' din ve felsefenin ikisi de ayni
gergegi ararlar ve ayni gergege ulasmak isterler. Sadece, bu arama

- ve ulagma iginde tuttuklar1 yol, birbirinden aynidir. Din, halk icin,
fakat, felsefe, nadir zekalar icindir. Bu sebeple, felsefi bilginin temelleri

* duyularin algisy, akil ve sezgidir. Din bilgisinin temelinde de sezgi bu-
. lunmakla beraber onun asil kaynag1 Allah’tan gelen vahy’dir. Bagka bir
deyigle,  Peygamberlerin bilgisi vahy yoluyla dogrudan dogruyadir

ve sahsidir. Felsefe ferdidir ve belirli bir mizag ve zekdnin aydinlanma
sonucudur; insanin realite ile yiizyiize gelmesidir, Fakat, din, ferdf bir
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mesgale degil, sosyal bir disiplindir, yani diizene ve kaidelere ait bir
goriigtiir ve 6zellikle zithd hayatini hedef tutar. Tek bir ciimle ile
deyimleyecek olursak, din ve felsefe b1rb1r1nden ayrilamaz ve dinden
uzak felsefe olamaz ™

Klsaca, ibn Tufeyl, Ibn Baccc nin yuksek akilc1 felsefesini esas
tutmakla beraber, onu, ozellikle, Subreverdi ve $irazi’den ilham-
lanarak Israk felsefesi haline sokmug, fakat, bunu yaparken igrak
- gbriiglinii viicutgu goriigten dnemle aywrmug ve aralarindaki fark: da '
bir re_ng'in‘ge§it1i anlan gibi bir gesit duygulanma olarak deyimlemig
tir. - v , : : '
tbn Tufcyl felsefi goru§1er1m, ozelllkle, (Hayy b. Yakzan)-
“adli felseﬁ romamnda aciklamgtir 2. Tbn Tufeyl bu felseﬁ romaninda
' ug, gaye pe§1emekted1r — :

" 1- Insan, tabiati, kendi kendine inceleyerek teemmul yoluyla
felsefenin en yiiksek gayesine erebilir, yam insan akli fa’ al akilla itti-
sal edeblhr T

o 'f 2- Tabiati inceleme. yolundan elde edilen deneye ve akla ait
~ ilimlerle Allah’tan vahy yoluyla gelen ilahi ilim, yani felsefe ile geriat
‘arasinda bir ayrihik olamaz. Tersme, bu 1k1 ilim arasinda tam bir

beraberhk uygunluk vardlr

3- Sirf gergek ancak, pek ender olan metin ruhlara mahsustur.
Bu. sebeple felsefi gercekleri halktan gizlemek ve onlan onlarin
anladiklar: derecede dini dil ile uyarmak daha dogrudur *.

- $imdi, bu gayeleri, bu felsefi romanda kisaca gorelim:

Ibn Tufeyl, bu felsefi romaninda yediger yilhik yas devreleri
ayirmakta ve her devreyi ilim igin bir merhale saymaktadur.

flk yedi yillik devrede Hayy’in 1ssiz bir adada kendi kendine
dogmas: ve bir Ceylan tarafindan beslenip biiyiitiilmesi s6z konusudur.
Ikinci yedi yillik devrede de Ceylann 6liimii ve Hayy’m bu 6limiin,
yani hareketsizligin sebebini 8grenmesi, bagka bir deyigle, bedeni
hareket ettirici ve idare edici bir geyin varligini ve bunun kaybolmasiyle
6liim' denen olayin meydana geldigini, fakat, bu 6liim olaymn, ancak,
bedenle ilgili oldugunu ve bu 6liim olayinda bedenden ayrlan seyin,
hangi cesit olursa olsun, biitiin -canhlarin hepsinin baslangiclarina
ait olan birligi saglandigim, bunun da ruh oldugunu ve bu ruhun
her canlmin viicudunu o viicudun kendi araglariyle idare ettigini
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diigiiniip bilmesi s6z konusudur. Ugiincii yedi yilhk devrede de hayF '
vani ruhu 63renen Hayy’in, hayvanlardan da faydalanabilmek igin
gerekli kuvvet ve araglari 6grenmesi s6z konusudur. . IR

Birinci Gaye

Artik, Hayy, yirmi yagina gelmis, tabii “olaylardan edindigi
deneyler ve bilgiler sayesinde nazariyatla ugragmaga baglamg,
boylelikle de felsefe yolunu tutmugstur. Hayvanlarda oldugu gibi
" nebatlarda da birer nefs oldugunu ve onlary harekete getiren nefslerin
birer ¢ins ile birer fasildan ibaret bulundugunu ve bu hususun can-
sizlar aleminde de boyle olmasi gerektigini diigiiniiyor ve cisimlerdeki
_suretlerin, ancak, akilla kavramlabildigini goriiyor. :

. Hayv, varlig1 incelerken, cisimlerin suret ile maddeden meyda- -
na geldigini, maddede suretler degistikge fiil ve eserlerin de degistigini,
evvelce olmayip sonradan meydana gikan bir seyde onu meydana G-
karan bir seyin varligimn zorunlu oldugunu diigiiniiyor ve bir illiyet
prensibinin viicudunu ve biitiin suretler sonradan meydana ¢ikmakla
biitiinliigi ile dlemin de bir zorunlu viicuda bagh ve muhtag oldugunu
kabulleniyor. ‘ o :

. Bu diigiinceleri ¢aginda hayatinin dordiincii devresinde ve yirmi
sekiz yaginda olan Hayy, biitiinliigii ile kainat igin kabullendigi bu
zorunlu (vécib) viicudun gag tane oldugunu bulmak icin bu doguglar
ve oliiglerden, bu illetlerden ibaret olan tabiat alemini birakarak, gok
cisimleri 4lemini incelemege baghyor. Incelemesi sonunda da bu gdk . -
cisimleri aleminin muhtar bir faile muhta¢ oldugunu ve bu failin .
cisim olmamas:1 gerektigini, doguglar ve Gliigler aleminin de tek bir

_cisim gibi oldugunu ve biitiinligi ile varhgin ister yoktan yaratili-
.ginda, ister kadim olusunda cisim ve cismani olmayan bir faile bag-
‘lanmas: gerektigini ve bu failin de cevher olmayip illet oldugunu ve
varhgm yoktan yaratilmuig olmaktan ziyade kadim olmasimun daha
dogru olacagim da kabulleniyor. Ve yine digiiniiyor ki bu her seyin
kendisinden meydana geldigi zorunlu viicud Allah’tir ve Allah, sirf
viicud, sif kemal, sief giizellik, sirf ilim, sirf kudret.... tir de. :

Boylece, otuz beg yagina gelmi’g olan ve duyular aleminden ma’-
kuller alemine, eserden eseri yapana dogru yol alan Hayy, kendi
kendine var olan bu srf viicudun, yani Allah’m , duyularla degil,
ancak, insanin kendi zat1 ile, yani akh ile algilanabilecegini, dolayisiy-

. Te, insamin kendi zdtimn da, ‘zorunlu_' varhik cismani olmamasi gerek-
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. tigini, bu sebeple de zorunlu varlik gibi, bedenden ayrildiktan sonra da
~ yok olmayip ebedi olarak yasayacagini, ve ancak daha bedende
iken bedeni gafletlerden siyrilip daima Allah: diigiinen ve onu siirekli
. olarak miigahede ile gercek kemale ve lezzete ulagmig olan msamn
“bu ebedilikte ebedi mutluluga kavugacagmm da kesf ediyor. ’

Ve yine, Hayy, du§unuyor ki diinyadaki canh Veya cansiz varhklar |

o ‘zorunlu viicuttan haberdar olmaksizin dogup yok olurlar ve bunlarin

gayeleri, sadece, nevilerinin yok olmamasini saglamaktir. Buna karsihk,

- gok cisimleri yok olucu degildirler. Zira onlar bilesik degil, basittirler.
Bu doguslar ve yok oluslar 4leminde en asagi mertebede bulunan dért E

" unsur yalmz cisimlik vasfina maliktirler. Bu cisimlige bir suret eklen-
. .mekle nebat, birden fazla suretler eklenmekle de hayvan mcydana‘
‘ geln' Demek ki tab1tta bir gc11§mc (tekamul) vardlr :

‘ “Insan da b1r hayvan olmakla beraber onun gayes1 ba§kadlr In—
- san, biri nefsi veya ruhani digeri de cismani olmak iizre iki geyden
- '.b11e§1kt1r Insanin ruhani tarafi ilahi bir emirdir ve insan bu tarafi ile
 Allah algilar, seref kazamir. Insanin bu ruham tarafi, cisimlere

ait hassa ve vasiflarla iligkisi olmayan, deg1§mez, yok olaz tarafidir. In- -

sanin bu ruhani tarafi da duyularla degil, ancak, kendisi ile bilinebilir.
Ciinki, o, cisim degildir, cismani de degildir. Bu sebeple de 0 hem" )
 &rif, hem ma’ruf, hem ma’rifettir; hem alim, hem ilim, hem de ma’-

" lumdur. Iste, insanin gergek cevheri de buradadir, yani insamn insan-

' I tefekkiirden ibarettir. Insanin . cevherliligi-- tefekkiirden. jbaret -
- olunca, yani insan, cisimlik sifatlar1 diginda bulununca, insan Allab’a

. benzemis olur ki bu takdirde insanin Allah’in sifatlariyle 51fatlanma51, v

onun ahlakiyle ahlaklanma51 gerekir. ‘Allah’in sifatlar1 1se ‘zatimn
-~ aynidir. Allah’a benzemek te gergek mutluluktur R

Allab’a’ benzemek te lig tiirliidiir:

ooI- Bu duyular dleminde tasarrufta bulunmék ile. Fakaf, bu Cena- .
b-1 Hakk: miigahedeyi perdeler ve yalmz hayvani ruhu besler.

2- Hayvani ruhla miigahede ile.” Fakat, bu mU§ahedcde de in-
san, yalniz kend1 zatim1 gorebilir, du§uneb111r B

S 8- Tam ve halis’ bir istigrak icinde mu§ahede 1le Iste, gergek :
.- miigahede bu miigahededir. Zira, bu miigahede Allah’1 miisahededir .
‘ :.f'_ve béyle bir miisahedede biitiin zatlar fani olur ki asil gaye de budur.
Ancak, bu iigiincii miisahede ikinci miisahedeye, ikinci miigahede de
birinci miisahedeye dayanmakta’ olup hayvam ruhu kuvvetlcndmp
: gch§t1rmek lazimdir. : . S
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Insanin, ziti bakimindan Allah’in . zAtma baglanmasi gergek
- (Fend)dir. Bu da insanin zAtim Allah’in zAtinda yok etmesi demektir.
Béyle bir yok olma da nefsi terbiye ile insanin kendisinde :Allah’tan
- bagka bir gey birakmamaktir. Byle olunca da artik o, Allah’1 her yerde
goriir, sésini duyar, soziinii anlar olur. Ciinkii, -Allah nuru, biitiin
kiinati kaplayan ve saflik derecesine gore biitiin varlikta goriinen
gercek varhktir. Bu gergek soze gelmcz, ancak, isaretle b11d1r11eb111r ki
sonug sudur: :

Insanin zatinin gergegi Allah’m zatindan ibarettir, yani bu ma-
kama ulagan insan Allah’tr, nur kaynagidir; diger varliklar bu nurun
sactif1 igiklar gibidir. Igte, tam (Fena) hali budur. Insan, bu hilinde.
(Mufarik) lar denen semavi nefsleri de miigahede edebilir.

~Bu ilahi Alem soze gelmez, tadilir. Duyularla kavranan alem
de bu ilahi aleme bagh oldugundan bu &lem de biitiin biitiin yok
olmaz. Bununla beraber, ilihi 4lem, bu alemden tamam.lyle miis-
tagnidir. I§te 1tt1sa11n gergek anlamu da budur. '

Ikinci Gaye

Hayy, (Fen4) aleminde yiikselmis ise de maddi viicuda ve viicu-
_dunun ihtiyaglari sebebi ile bu fend aleminden yine duyular alemine
déniiyor. Duyular 4lemine déniince de yine gevki artip ebedi dleme
yiikseliyor. Fakat, yine maddi ihtiyaglar: sebebi ile o lemde durama-
yip bu 4leme déniiyor ve boylece o fena alemi ile bu duyular alemi
 arasinda bir gidip gelmedir baghyor. Hayy, bu arada elli yagina vari-
yor ve artik bu gidip gelmelerden kurtularak siirekli bir ebdi hayata
kavugmak istiyor.

. Tam bu sirada Hayy i adasina komgu bir adada berabcrce ya-’
samakta olan Absal ve Salaman adindaki iki arkadagtan Absal, uz-
lete, kesfe ve tefekkiire meyilli oldugundan sadece cemiyet hayatina
diigkiin ve o hayatin giinliik isleriyle mesgul olan Salaman’i terk

"ederek Hayy’in bulundugu adaya geliyor. Seriat sahibi olan Absal,
Hayy’a her geyden 6nce konugmasini, ondan sonra da dini akidelerini
ve ibadeti 6gretiyor. Hayy da ona kendi bilgisini 6gretince, Absal,
kendi geriatinda vérid olan seylerin hepsinin Hayy’mn miigahede ettiji
seylerin misalleri oldugunu anliyor ve o zaman kalb gbzii agihyor,
tefekkiirii parliyor ve geriatta ¢dziilmedik hi¢ bir miigkil kalmyor,
dolayssiyle, o da dogru akllhlardan oluyor ve Hayy’1 da Allah’in
Evhyalarmdan biri sayxyor ’ .
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Hayy da Absal’dan igittigi seriatta varid olan seylerin, kendisinin
‘ulagtign batini makarmunda miisahede etti§i gerceklere aykir1 olma-
digimi goriiyor ve Absal'in Peygamberligini de dogruluyor.

Kisaca, Hayy, seriat ‘ile felsefenin ikisinin de mutlak gergegi
aradiklarini goriip ikisini de birlestiriyor, yani vahy’i te’vil ederek
felsefe ile ayni sey yapiyor. Béylelikle, ancak, bu gergek derecesine ve bu
sonsuz mutluluk mertebesine ulagan kimsenin insanlar1 Peygamberleri
taklid yolundan gevirip filozoflarmn tahkik yoluna iletebilecegi
anlagiliyor. '

Ugiincii Gaye

Aralarindaki anlagmadan sonra Hayy ile Absal, beraberce,
Absal’in eski arkadagt Salaman’in bulundugu adaya gidiyorlar. Hayy,
Salaman ve arkadaglarina felsefenin sirlarimi agiklamaga baghyor.
Fakat, Salamin’in ve ona bagl olanlarin felseft sirlardan hig bir gey
anlamadiklarim ve hatta nefret ettiklerini goriiyor ve anliyor ki halkin
cogu felsefeden degil, sadece, geriattan ve basit sozlerden anlar ve
halki da kendi anladig1 dilde ve hoslandi1 yolda idare etmek gere-

Bunun iizerine Hayy, Absal ile birlikte tekrar kendi adalarina
déniiyorlar ve orada akil ve kalb, tefekkiir ve uzlet yolunda bagbaga
yagayip gidiyorlar ™.

Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan hikayesinin en sonunda g6yle demek-
tedir: - ' : '

“Bu vak’alar gizli tutulan ilimlerdendir ki bunlan ancak Allah’
bilen bilir.” Eskiler bu ilmi gizli tatmuslardir. Bu sirada baz filozof-
larin ileri stirdiikleri seyler de bir takim safsatalardan ibarettir. Biz,
Peygamberleri taklid yolunu birakip, insanlars, tahkik yoluna yonelt- .
mege ¢ahistik ve bu yolda, yine, bir tiil perde altinda bazi sirlar agik-
ladik ki bu perdeyi ancak ehli olan yirtabilir” *°. o

. Ibn Tufeylin bu felsefi romaninin etkisine gelince, Orta Cag-
. da pek tamnmig ve (Tabiat Adam), (Kendi Kendine Felsefe), (Ru-
hun Uyanmasi), (Magnk Hikmetinin Esrari) gibi cesitli adlarla Ibra-
niceye, Litinceye, bir ok Avrupa dillerine ve Tiirkceye de gevrilmi
- olan bu kitap Avrupada felsefi romann kaynag: olmustur. Bu yolda
Thomas Morus’'un (Utopia) s1, Francis Bacon’m (Yeni Atlantid)i
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ve halk arasinda pek namli olan (Robinson Cruso), hep, Ibn Tﬁfcyl’in
bu kitabimin yavrulandir. ' o

Yeni Cagda Leibniz’in de pek ziyade takdirlerine mazhar
olan Ibn Tufeylin bu kitabindaki “Insamin gercek cevheri ruhudur.
Insanin insanhg: tefekkiirden ibarettir” sozi, vzellikle, ‘Descartes’in '
suurun cevherligini savunmasma ve cevherliligin esasint tefekkiirde
bulmasina da énderlik etmistir. '
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ibn Riigd
(r126-1 198)

- Ebuwl-Velid  Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riigd
(1126) -da Kurtuba’da dogmus, (1198) de de Merakes'te Slmiistiir.
Kadilar ve Fakihler yetistiren bir aileden olan ibn Riigd, Ibn Tufeylin
himayesiyle saraymna girdigi Muvahhidin Emiri Yusuf’un ricast’
iizerine pek karigik olan Aristo terciimelerini géregi gibi diizeltmis
“ve Aristo sarihi iinvamm almgtir *. -

- Ibn Riigd, Farabi’den sonra, Aristo’yu en iyi anlayan ve gerh
eden, Garp nazarinda felsefesi ile Aristo kadar i’tibar kazanan, diger
islam filozoflarindan da Aristo’nun en biiyiik sarihi, hiir diigiincenin .
kurucusu ve Islam felsefesinin Garb’a gegiricisi ve yiiz yillarca hakim.
kilicisi® olarak pek nam kazanan Endiilis’li Islam filozofudur. Garb,
gergek Aristo’yu, ancak, onun Ibrani ve Latin terciimelerinden tani-
yabilmistir. O, Aristo’nun (Siyaset) kitabindan bagka biitiin kitaplarini
Arapca terciimelerinden serh etmis ve zetlemis ve bu gerh ve dzetleri
de kiiciik, orta ve biiyiik olmak iizre ii¢ tiirlii yapmzg 3 kendinden 6n-
ceki Aristo serhgileri olan Aphrodisias’h Alexander ile Savmastius'u
Aristo’yu anlayamamakla suglamigtir. Ispanyadaki Ibn Riigd okuluna
bagh Yahudiler tarafindan nam: her tarafa yayillan Ibn Riig'diin
sayist elliyi agan pek kiymetli eserlerinden * pek ¢ogu, fslam devletinden
sonra, hiristiyanlar tarafindan Garanata meydaninda seksen bin kadar
samlan diger arapga eserlerle birlikte yakilmgtir. ‘

- ibn Riigd te kendinden énceki Islam filozoflar: gibi Yeni Eflatun-
cu rengi ile, fakat onlardan daha ileri bir sekilde, Aristo’yu peglemis®
ve Orta Cag Aristoculugunun kurucusu olmus, yine onlar gibi
felsefe ile dini bagdastirmaga galhgmig ve ayrica, kendinden onceki
Islam Mesgailerinin gesitli fikir ve 6Zretilerini de bir biitiin halin-
de uzlagtirmagi saglamis®, dolaysiyle de Islam felsefesinin temsilcisi
sayillmgtir. ' ’
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Ibn Riigd felsefesinde, ozellikle, su noktalar iizerinde dnemle
durulmaktadir:

1- Gazal{’nin elegtirilmesi.

2- Alemin kidemi meselesi.

g- Allahi bilme ve Allah’in bilmesi meselesi.

4- Akil, nefs ve ittisal nazariyeleri.

5- Ahiret ve gseriatla hikmetin uygunlugu meselesi.
6- Devlet goriigii ve kadmlarin hiiriyyeti meselesi.

Gazal’nin akla ve felsefeye karst olan tepkisine kargit tepki
ibn Bacce ile baglamig ise de bu tepkinin gercek ve kuvvetli tem-
silcisi Ibn Riisd’tiir 7. Gazalt’nin akilla Islam Messailerine, dolayssiyle,
akla att1g1 tokadi Ibn Riigd, ayni akil yoluyla kendisine atmus ve Gaza-
Inin maksadinin hakk: bulmak degil, fakat, filozoflar: kiigiik diisiirmek
oldugunu, halbuki biitiin kudretini filozoflardan aldigini ve ana mese-
lelerde felsefi fikirlerin disina gikamadifini ve gikmanin da imkénsiz
oldugunu ileri siirmiig ve hele onu, semanin hareketi ve kemali hakkin-
daki on beginci meselede, cahil ve gerir olmayan bir kimse olmakla
beraber, kasden cahillere ve gerirlere yakisan sozler soylediginden
dolay1 da pek aylplanu§t1r

Ibn Riigd, Gazali’yi sadece felsefe bakimindan deg11 fakat,
_ayni zamanda din bakimindan da giddetle elestirmis, Gazal’nin seri-
att da anlamadigim ve zedeledigini ileri siirmiiy ve Islimiyetin en
yiiksek bir diizen ve isléh yolu oldugunu® i’lan etmistir. Ibn Riigd’e
gore dini anlayabilmek i¢in de ilim yolundan.gitmek gerekir. Nitekim,
bizzat kur’an, gercek ilmi aragtirma@: ve yiizlerce kere, diigiinmegi
ve ibret almag emr eder. Bizzat Kur’nin bu emri ve igareti de gergek
din adamlarinin, ancak, filozoflar olabilecegini ve Kur’am da ancak
onlarm te’vil edebileceklerini gosterir . Zira, vahy, felsefenin ziddi degil,
tamamlayicisidir ', Dinle felsefeyi birbirine aykir1 ve birbirinin zidd:
gormek cahillifin en bityiigiidiir. Su kadar ki din hayal giiciine dayanir
ve halk icindir. Felsefe ise 1spata dayamr ve aydinlar igindir. Baska
bir deyisle, Allah’1 bilmede esas, iki yol vardir: inayet yolu ve ihtira’
yolu 2, Bu iki yol da Kur’an’da ayetlerle gosterilmistir. Bu iki yol,
hem halkin hem de aydinlarin yoludur. Ancak, halk, sadece duyu-
larla edinilen alg: derecesinde kaldiklar: halde aydinlar, bu, duyularla
_elde edilen algiy: bir de ispatla tamamlarlar ki asil yol budur, seriat
“yolu da budur. Seriatin iki yonii vardur: i¢ ve dig®. Halk, seriatin,
“sadece, dig yoniinii, aydinlar ise geriatin hem i¢ hem de diy yoniinii
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bilirler ve bu sebeple de seriatm akla aykir1 gibi goriinen dig yiiniinii
te’vil etme ve bu te'vil ile de geriatin digini ve igini birlestirme, dolayi-
siyle, dinin gergegini bilme ve herkesin aklimin derecesine gore bildir-
mege de yetkilidirler . Iste, bunu yapabilenler de, ancak, gergek filo-
zoflardir. Felsefe, biitiin ilimlerin en iistiinii ve insanhigin son gayesidir.
Zira, felsefenin konusu, varlig: ilahi bir eser olarak incelemek, oradan
da gergek var olan, yani Allah’s bulmaktir 15, Allah’a gerkeg ibadet
te ancak budur: o o ' ' o ‘

~ Gazal’nin Isiam Mesgsai filozoflarim kafir saymaBa kadar
gittigi ve dolaysiyle islamda ictihad kapisinin kapanmasina ve din
adamlarinin, dinin gercek emri ve dgretisi olan, akil ve ilim yolundan
ayrilmalarma sebep oldugu belli baglh ii¢ konu iizerinde Ibn Riigd’iin
Gazali’ye karg ileri stirdigt goriigleri ve dolayisiyle felsefesinin ana
hatlarim goylece dzetleyebiliriz: o :

i- Alemin bagsizlif1 ve sonsuzlugu (kidem) meselesi:
Genellikle' sudur nazariyesini kabullenen _Ibnr Riigd’e gore:
a- Alem .yaraulnu§tir. | »

. b~ Fakat, bu yaratilis ne yok (adem) tan, ne de bir defada dlmu§-
tur. Alem, her an yeniden yaratilmaktadir ve bu suretledir ki alem,.
harekete geger ve bir teviye idare edilir. o

e Fakat,vbu,byaratlh§1n bagt ve sonu yoktur *°.

Bu goriigii ile Ibn Riigd, birer bakimdan Kelamcilardan ve filo-
zoflardan ayrilirken birer bakimdan da onlara yaklasmakta ve alemin,
baglangigsiz oldugu gorisi ile baslangic: bulundugu goriigiind, dolayi-
siyle, din ve felsefeyi bagdagdirmaga caligmaktadir. Bagka bir deyigle,
Ibn Riigd’iin bu goriigiine gore hem alem sonradan meydana gikmig
hem de ilk madde ezeli kalmig oluyor. Hatta, ibn Riigd’e gore ilk
maddenin kabullendigi suret, Aristo’da oldugu gibi distan gelmez,
kuvve halinde maddenin icinde bulunur. Ezelde, olabilirlerle, olan;
hareketsizlikle, hareket; birbirinden dnce veya sonra degildir. Allah,
‘tam kemal sahibi oldugundan zorunluluktan da irade ve ihtiyardan da
_miistagnidir V.. o ’ ‘ -

Aristo’da Allah, kainati, haywr ve giizellik cazibesiyle gérmek-.
sizin idare eder ve hareket ettirir ve Allah, kainatin merkezidir ve
ilk akildir. Ibn Riigd’e gore ise Allah’mn kainatla iligkisi dogrudan
dogruya degil, ondan ilk sadir olan, ilk akil araci iledir ve Allah ilk
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akil degildir. Allah’in kiinat1 idaresinde sadece araci roliinde olan ilk
akil, feyzini dogrudan dogruya Allah’tan alir, fakat, ilk akildan sonra
gelen diger varliklar feyzlerini ilk akildan alirlar. Dolaysiyle, Allah,
- 1lk akil araciile sadece tiimelleri idare ve tedbir eder **. Zira, o, mut-
lak haywdir ve ondan sadece hayr sadir olur Ser ancak maddeden ‘
noksanliktan dogar : :

- Allah’in tumellerl (kulhlerl) ve tlkellerl (cutz’llerx)
bllmesl meselesr ‘ o

'Ibn Ru§d e gore Allah’in bilgisi, ancak, tiimellere, kanunlara,
nevi'lere ait olup Allah tikellerle ugrasmaz. Daha dogrusu. Allah
tikelleri de bilirse de onun tikeller hakkindaki bilgisi bizim bilgimize
hi¢c benzemez. Bizim bilgimiz, -etkilenmege -dayanan bir bilgidir.
Allah’in " bilgisi ise, tamamen tersine, etkileyen fiili bir bilgidir. En
dogru olan sey de 1lah1 b11g1y1 tiimellikle de tlkelhklc de vasiflandir- -
-mamaktir ¥ ‘ Sk o

ibh‘ Riigd bii noktada, ‘dolayxsile, insamn fiilleri ve kadér mesele-
sine de dokunarak gbyle der: Insanlarin fiilleri hem kendi iradeleri
- hem de dig etkller sonucudur. Yani, insan, ne mutlu surette hiir ne de .
- mutlak surette kadere baghdir veya insan, nefsi bakumindan hiir,

fakat, dig olaylarm etkisi bahmindan sinirli ve kayithdir. Zira, bize
. digta etkide bulunan sey, bizim bir seyi ya yapmamizin ya papmama- -
- muzin sebebidir ve bu dig etki, yani bizde bir gevk veya nefret uyan-
diran distaki sey, bizim irademize bagh degildir, tersine, tabii kanun- ~
. lara veya.ildhf inayete baglhdir. Eger, irade ve fiillerimiz dig sebeplere '
- veya kanunlara veya ilahi inayete uymak ve simirli bir diizen iginde .
» meydana ¢tkmak zorunda ise su halde fiillerimiz de sirli, zorunlu,
~ ve dnceden takdir edilmis demektir. Alemde goriinén tertip ve ‘diizen
sebeplerin birbirini peslemelerinden ibarettir ve  tabii kanunlari
tegkil ederler. Bu sebepler ise Allah’in ezeli ilminde mevcuttur, bu
.sebeple de alemde bir kaza ve kader, soz konusudur.”® Ibn Riigd,
sozlerini ispatlama yolunda Kur’an’da da insamin hem cebir hem
ihtiyar ile vas1fIand1r11d1§1na isaret etmekte -ve cebircilikle kadercilik -
~ aras1 bir yol tutmakta ve bu konuda da §er1at ile felsefe arasini uyu§-' D
turmaga gah§maktad1r : P ’

Allah’m kainat: idaresi ve kamatm da yaratlclsma ittisali konusu
ile 11g111 olarak ta Ibn Riigd, zellikle, feleklere ait akillarla 1naanlara
~ ait akillar ve nefsler meselesuu cle ahp 1nccler '
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Yukarldd da kisaca igaret etti§imiz gibi tbn Riigd vdei:;_Atis.to’da' K
goriilen kuvve ve madde ikiligi yerine Islam felsefesinin esas1 olan_
tevhidi getirmek maksadiyle Islam Meggai filozoflarinca ortaya“atilan :

orijinal sudur nazariyesini, dolayssiyle, Allah’in, kiinati idare edeu kuv="""

vetlerin merkezi ve kaynagi oldugunu ve Allab’in kiinatin her bir par-
¢astm dogrudan dogruya degil de kendisine dogrudan dogruya
muttasil olan ve vasitasiyle kdinat1 yarattig ilk akil ve ondan da gikan
diger akillarla idare ettifini kabullenmektedir. Bu sudur nazariyesine
- gore felekler kendilerine mahsus akillariyle kendilerini bilebildikleri
gibi kendilerinden daha agag: alemlerde ceryan eden seyleri de bile-
-~ bilirler. Biitiin bu-feleklerin akillar1 ilk akildan ¢iktiindan ve ona baglh
oldugundan, ilk akil, kiinatta ceryan eden her geyi bilir. Ik akil da
Allah’tan dogrudan dogruya ilk gikan ve dogrudan dogruya ona bagl
olan tek sey oldugundan Allah kainattaki tiimel veya tikel her seyi
bilir. Bu noktada énemle igaret etmek gerekir ki Tbn Riigd te yildizlarin -
" insanlar iizerinde etkisi olduguna, dolayisiyle, asrtroloji, sihir tilsim,
gibi ilimlere inanmaz ve hatta bu hususta Farabi ve ibn Sin&’y1 da
agmaga caligir.?

‘Insanlara ait akillara ve nefslere gelince: o bu yolda Aristo’dan
sonra kendisine kadar gelen goriisten ayrilarak yeni bir goriis ortaya
atmstir. -~ B C

, - 1bn Riigt’den 6nceki insani akillar goriigiine gore biri aktif, fa’al
" (bilfiil), digeri de pasif, kuvve hilinde (heyulani) iki akil vardir. Pasif
akli harekete gegiren fa’al akildir ve pasif aklin fa’al akil tarafindan
harekete gecmesiyle de o kazamlmig (miikteseb veya miistefad) akil
adin1 alir. Her Insanmin kendisine mahsus bir akli vardir, fakat, buna
kargihk fa’al akil herkes igin birdir ve aynidir. ‘

Pasif akil ibn Riigd’e gore, kendinden énce. dendigi gibi, ferdi
olan ve iiniversel fa’al akhn etkisi ile calijan bir akil degil, fakat,
iiniversel aklin insanda gegici olarak bulunan bir pargasidir. Yani,

- pasif akil, sadece, bir mizagtan ibaret degildir, o, fa’al akil cinsinde-
* dir. Bu sebeple de o, sinir sisteminin kendi ¢aliymas: sonucu, meydana
- gelen bir akil diye kabul edilemez. Bu akil gergi insamn -igindedir,
fakat, kokii digaridadir ve insammn dliimiinden sonra tekrar o koke
donecektir.

" Daha bagka bir deyisle, Ibn Riigd’den &ncekilere gore pasif akil
~ dig etkileri kabullenen bog bir levhadan ibarettir ve iiniversel bir mede’
olan fa’al aklin etkisi ile faaliyete gegip (Mistefad) akil olur. Bu pasif
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akil, aslinda fanidir ve beden ile birlikte sliir gider.' Ancak, insamn
aktif, fail aklidir ki iiniversel olan fa’al akilla birlesir ve dolayisiyle
ebediyete kavugur. '

ibn Riisd’e gore ise aklin kendi bagina bagimsiz bir varhig: yoktur.
O, zatn bir kudret ve faaliyetinden ibarettir. Insandaki akil, bir
bakima aktif ve bir bakima pasiftir yani, hem dis etkileri kabullenme
ist'dadindadir hem de onlara sekil verme kuvvet ve kabiliyetindedir.
Akil, duruma gére, bu iki halden birini alir. Universel akil ile iligkiye
gecen ve onunla birlesmege yonelen, aklin fail tarafidir ki akil bu
suretle genel ve 6liimsiiz olan gercgekleri alir ve bu da onun en biiyiik
mutlulugunu teskil eder. Daha da bagka bir deyisle, fa’al akil, in-
san aklindan bagka degildir.

Her insanin akli ilk akildan ¢ikmak ve ona dayanmakla biitiin
insanlarin akh bir tek akildir ve bu sebeple de bir insaniyet aklindan
s6z etmek gerekir.. Madem ki fa’al akil ebedidir, buna dayanan in-
saniyet aklinin da insani hayatin da bir ebediligi olmasi gereklidir **

Akil, mutlak bir mevcuttur, dolayisiyle, felsefenin de bulunmas:
zorunludur. Zira, mutlak akil, ancak, felsefe yoluyla temasa edilebilir,
sufilerin sandiklar1 gibi ilimsiz kuru halvet ve tecerriid insana bir ey
kazandirmaz. Insan, duyularmna ait meyillerden ne derece uzaklagir
ve gercek ilme ne derece yaklagirsa o derece yiikselmis, kemale ve
mutlulaga kavugmug olur. Mutlaka, Allah’la ittisal denen gey de
bundan ibarettir 2. Insan, ancak béyle bir ittisal ile ebedi hayata,
cennete kavusur ve onun igin artik gizli bir gey kalmaz. Fa’al akilla
ittisal eden insan akli mufarik akillar la da ittisal edebilir.

Iste, bu sekildeki akli bir riyazet ve ittisal de Ibn Bacce® ve ibn
Tufeyl’in ittisil nazariyelerinden daha istiin bir derece tagir ve Ibn
Riigd’iin tamamen akli mahiyet ve akli renkteki tasavvufunu tegkil

eder.

Ahlret mesele51

Ibn Riisd’iin ahiret hakkindaki goriigii de onun, akil ve nefs b1r-
hg1 goriigiine dayanir. :

ibn Riigd bir ¢ok yerde ferdi ve bag1m51z b1r nefsten ve onun
bakasindan soz ederse de bu yoldaki fikri kesin degildir. O da, esasta,

diger Megsafi filozoflar: gibi, aktif ve pasif akil nazariyesi bakimindan,
insan 6ldiikten sonra onun siiflf melekelerinden hig bir sey kalmayip
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hepsinin yok olacagim, fakat, sadece, fa’al akildan olan ve biitiin -
insanlar igin ortak bulunan akhin baki kalacagmm ve insanligmn bu
parcalanmaz olan akil hayatindan ibaret oldugunu ileri siirer..

thbn Riisd te kendinden 6nceki Messai filozoflar1 gibi cismani
hagri hem kabul eder hem etmez goriiniir, _daha'dogrus'u, o, boyle
bir seyi din agisindan kabul, fakat, felsefe acisindan red eder. Bununla
beraber, yukarida da agikladiumiz gibi, onun esas goriigi ferdi ruhun
bakasin red eden ve ancak bir insanhik ruhundan séz eden goriistiir.
Zira, nefsler de akillar gibi tek bir nefsten ibarettir ve asilda hepsi bir:
seydir . ‘ | ‘ :

" Kisaca, Ibn Riigd din. ve Peygamberlik miiessesesinin gergek
oldugunu kabul ve halkin idaresi ve f. ikri terbiyesi yolunda pek biiyiik
kiymetini de takdir etmekle beraber Allah’i en istiin bir bilgi ile
bilebilme ve ona akil ve ruh giiciiniin en yiiksek derecesiyle ve hali ile
kavugabilme yolunda felsefeyi biitiin hayat: boyunca her seyin {iis--
tiinde tutmong ve hayatimin son sozii de: “ruhum felsefenin 6limii
ile 6liiyor” olmustur %°. ' o ‘

Gazalt’nin filozoflar1 tekfirindeki iddialar ile onlarin sadece

mantiga degil, dine de aykir olduklarmm ispatlayan Ibn Rigd’éin -

cevaplarim kargilagtiran Seyh-ul Islim Musa Kazim’in bu kargilasg-
tirmasim ve sonucunu burada ana hatlariyle ozetlemegide, gergegin
tamamiyle ortaya gtkmasi bakimindan, pek luzumlu ve faydali bul-
maktayiz. ‘ :

Seyh-ul fslam Musa Kazim’m bu konudaki yazisini g0ylece
6z_etleyebiliriz : T

Genellikle ileri siiriildiigiine gore ibn Riisd’ce uluhiyet, tabiatin -
‘diginda degil, igindedir, adeta kainatin ruhudur. Onun bizzat sdy-
ledigine gore yaratiklarin 8limd, asillarina doénmenin ilk adimdir.

ibn Rﬁ§d’iin-felsefi fikirleri, ana hatlariyle, Gazali ile yaptg1
elestirmelerde izlenebilir. Bu elestirmeler de ozellikle dort meselede
toplanabilir: L

1- Alemin ezeliligi:

2- Alemin ebdiligi.

'3- Allah’in 4lemin sinii olup olmadig1. -

4- Hagrin cisméni olup olmayacagi.
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A- Alemin ezelilizi meselesi: o
Gazali’ye gﬁrc filozbflar, 'élemin ezeliligi hak_kmda tig delil 'ileri -
stirerler: : :
© 1- ‘Alem kadimdir.’ Z1za, kadlmden hlg b1r arag olmaksuln bir .

' had1sm suduru imkansizdir.

Gazalf’ye gore ise Aalem kadim degll hadlstn' Gergl, alemin
hudusu hakkinda “Allah’in iradesi ezelidir,” fakat, bu ezell irade, -
: aleme, alemin hudusu zamamnda taalluk ctm1§t1r ‘ S

Ibn Riigd’e gore ise Gazal’nin goriigi gergekten uzaktlr (Junku, '
alemm hadis oldugu kabul edilecek olursa

a- Ya fallm fiilinin  failde d1§tan b1r ba§kala§ma gerektlrdl-
i kabul edilecektir, L
_ b- Ya da ba§kala§malardan bazisinin d1§tan gelmesme luzam
, kalmaksmm ba§ka1a§amn blzzat kendisinden ciktig1 kabul edilecektir.

‘ “Birinci duruma gore fail icin d1§tan bir ba§ka1a§t1r1c1 olmak _
- gereklr Ikinci duruma gore de kadim olanin bir nevi bagkalagma ile
- bagkalagmis ‘olmas: gercklr Halbuki bunlarin ikisi de dogru olamaz.

_ 2- Gazal ye gore filozoflarin alemin ezehhgl hakkinda ikinci
" -delilleri de §udur aiemm hadis oldugu kabul edilirse Allah’in dlem
tizerine 6nciiliigii ya illetin ilettelenmige onculugu nev’inden illf bir
- Onciiliiktiir 'ya da zamanda meydana gelen bir olayin yine ondan son-
.ra'zamanda reydana gelen bir olaya onculugu nev mden zamanda b1r ‘
onculuktur S :

. Slmdl, Allah’m alern iizerine onculugu, eger illi bir 6nciiliik ise -

- illi bir onciiliikte 6nce olan ile sonra olanin zamanda esit olmalar ge-
. rekir ki bu takdirde ya ikisi de hadls ya ikisi de kadim olur. Hak
- Taalamn sam ezeli olmak oldugundan alemin de ezeli olmas: gerekir, “
- tersi olamaz. Giinkii, bu takdirde aralar1ndak1 onculugun b1r zaman
S oncqugu olma51 la21m gehr ‘ : : ‘

. Ve yine, eger, Allah’in aleme onculugu bir zaman ‘bnciiliigi
- olmas1 gerekirse, zaman, alemden’ olmakla, dlem ve zaman yok iken

_Allab’in bir zaman i¢inde bulunmasi, yani zamandan 6nce bir zaman

. olmasi gerekir. Zamandan once bir zamandan s6z etmek te mantik¢a
~ imkansizdir. Zaman hadis olmaymca da demek kadimdir.- Zaman

“”;kadlm qunca da hareket te kadim demektir, zira zaman, hareket

" miktaridir. Hareket kadim olunca da harekcu yaptlran yam harcket. ,.
- ettirici de kad:m dcmektlr L e B :
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GazalP’nin kendi goriigiine gore ise zaman hadis ve mahlaktur ve
kendisinden 6nce asla bagka bir zaman yoktur. Allab’mn alem ve zaman
tizerine &nciiliigii oldugunu ileri siirmemizden maksat ta alem yok
iiken Allah vardi ve sonra ilem de Allah ile oldu demektir. Alem yok
iken Allah vardi dememizden maksat ta ezelde Allah vardi, fakat,
~4lem yoktu demektir. Alem, sonradan Allah’in viicudu ile var oldu
dememizden murad da 4lemin, ancak, zat-1 bari ile viicuda geldigini
bildirmektir. Allah’in 4lemin iizerine &ncoligi oldugunu ifadeden
" maksat ta Allah yalniz oldugu halde viicutla teferriid etmis oldugunu
ifadedir. Alem, tek bir gahs gibidir. . :

Gazal’nin bu ikinci delile verdigi karsilik ile filozoflar arasinda
" pek o kadar ayrihik yoktur. Ibn Riigd ise bu dikkat1 daha bagka bir
surette gostermektedir, soyle ki: .

_ ibn Riigd’e gore Gazali'nin bu sozleri de digerleri gibi mu-

galatadir. Ibn Riigd diyor ki: agiktir ki dlemde iki viicud vardir: biri,
kendisine zaman eklenmiyen viicut, digeri de kendisine zaman eklenen
viicut. $imdi, kendisine zaman eklenmeyen viicudun zamana bitigik
" olan viicudu 8nciiliigii ne zamanda bir énciiliik ne de illi bir &neiiliik-
tiir. Aksi takdirde hareket etmeyen mevcudun hareket eden mevcuda
onciiliigii, hareket eden iki mevcuttan birinin digeri iizerine onciilii-
liigiine benzetilmis olur. Hareket etmeyen mevcut ile hareket eden
mevcut arasinda boyle bir benzetme ve icra ise yanhstir. Bu se-
‘bepten, hareket etmeyen viicudun hareket eden viicuda onciiligii,
" ancak, viicut bakimindan viicut ile bir onciiliiktiir. Yabi, bu, bagka-
lagmayan ve kendisinde zaman hitkmiind icra edemeyen bir viicudun-
zaman iginde basgkalasan diger bir viicuda dnciiliigi demektir. Su
halde, bu iki viicut beraberdir veya bunlardan biri digerine zaman
bakimindan 6énde bulunmustur demek yanhgtir. Bu, yanhs olunca,
Gazali’nin filozoflar agzindan (alem hadis oldugu takdirde Allah’mn
4lem @izerine onciiliigii ya illi bir dnciiliikk ya da zamanda bir onciilik-
tiir) diye isnad ettigi soz de bir iftiradan ibarettir. '

3- Gazali'ye gore filozoflarin alemin ezeliligi hakkindaki iglin-
" cii delilleri de sudur: Her hadis olan seyden énce bir maddenin bulun-
_masi zorunludur. Zira, hig bir hadis maddeye ihtiyag gostermemezlik
edemez. Binaenaleyh, madde hadis degildir. Hadis olan sey, madde
tizerine cari olan suretler, arazlar ve keyfiyetlerdir. -

Gazali’nin kendi gérﬁi‘giinc gore ise hadis olan bir geyin hadis
olusundan. once bir madde olup o hadis olan seyin imk&ammnn hudus
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* vuku bulmadan énce o madde ile kaim olmasi 14zimgelmez, dolaylsly-
le, maddemn kidemi de gerekmez. -

1ibn Rugd’e gére Gazali’nin bu s6zleri de sirf safsatadan ibarettir.
Ciinkii, bir gsey hadis olmasindan énce miimkiindiir demek o seyin
hadis olusundan once digta bir geyin mevcut oldugunu kabul etmek
demektir ve bu da zorunludur ki o da maddedir.

B- Alemin ebediligi meselesi:
 Gazali’ye gére filozoflar Alemin ebediligini de iddia etmiglerdir
ve bu husustaki basghica delilleri de sudur: dlem ebedidir, ciinkii,
Allab’in, 6énce, &lemin viicudunu irade etmigken sonra ademini irade

etmesi kendisinin bir halden diger bir hale degigymesi demektir. Bu ise
Allah- hakkinda muhaldir. $u halde, alemin ademi de muhaldir.

Gazali’nin kendi goriigiine gore ise Cenab-1 Hakkin sonradan
slemin ademini irade etmesiyle kendisinin bir halden bagka birl -
hale gegmesi gerekmez. Bu irade ile Allah’in kendisi degil, fiili, yani
iradesinin iligik oldugu sey degisir. Bundan da muhal lazimgelmez.

ibn Riisd’e gére Gazali’nin filozoflara kars ileri siirdiigii boyle
bir iddia da safsatadan bagka bir degildir. Ciinkii, Ibn Riigd’e gore
bir geyin ademi demek o geye mahsus olan suretin o seyden yok olmast
demek olup bir geyin viicudu demek te yok olan suretin yerine diger
bir suretin o seyde, o0 maddede husulu demektir.

C- Allah’in Alemin sanii olup olmamasi meselesi: -

Gazali’ye gore filozoflar ve dehrilerce Allah 4lemi nsinii ve faili-
dir ve bu 4lem, onun fiili ve sun’udur. Fakat, bununla beraber filosof-
larca bu alemin ilah1 bir fiil olmasi su ii¢ bakimdan miimkiin olmamak .
gerekir:

1- Evveld, failin muhtar ve miirid olmasi lazimdir. Filozoflara
gore ise Allah, miirid degildir. belki de asla sifatt yoktur. Allah’tan
sudur eden her sey, isinin atesten, 15181n Ziinesten suduru gibi hig bir
ihtiyar ve irade olmaksizin sudur etmistir.

‘2- Allah kadim, fiil ise hadis oldugundan ve 4lemin yarat 111§1nda.
filozoflarca kidem bulundugundan onlara goére dlem bu bak1mdan da

il4hi bir fiil olamaz. |
3- Ve yine, filozoflara gore birden ancak bir gikar. 11k mebde’ ise .

her bakimdan birdir. Alem ise gesitli seylerden miirekkep oldugundan
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filozoflara gore lemin ilahi bir fiil olmasi, bu bahmdah da miimkiin

- olmamak gerekir.

Gazalf’nin goriisiine gore ise bir gey, sirf sebeblilik ile gergekten

fail ve sani’ adlarim alamaz. Gazal’nin yukarida da igaret ettigi
gibi failin muhtar ve miirid olmasi lazimdir. Yani, bir seyin ken-
disinden irade, ihtiyar ile bir fiil vaki olursa o gey, ancak, ozaman fail
ve sani’ adlarim alabilir. =~ o - '
: 1kinci durum igin de Gazali §6yle diyor: filozoflarca fiil igin ihdas
sarttir, bir gsey ihdas olunmadik¢a ona fiil denilmez. Halbuki filozof-
lara gére alem kadim oldugundan onun ihdasi miimkiin degildir.
Alemin ihdas: batil olunca da onun ilahi bir fiil olmasi da batil olmug
olur. : ' ' ’

Ugﬁncﬁ durum da ilk iki dufuma_baghdm Kisaca bu ii¢ duruma

gore filozoflarca alemin ilahi bir fiil olmas: miimkiin degildir. Bunun-

la beraber onlarin alem ilahi bir fiil ve subhani bir sun’dur demeleri

~surf kendi batl i’tikadlarim Srtmek igindir. -

o ibn Riigd’e gére ise Gazal{’nin vbirinci durumda failin muhtar ve
miirid olmas: lazimdir sbzii yanligtir. Zira, bir eser. meydana getiren
seyler iki siuftir: bir simf, yalmiz bir eser yapyor, o da bizzat husule

- geliyor. Mesela, ates sicaklik, buz da sogukluk yapiyor. Filozoflar da
 bunlara (Tab’an Fail) derler. Diger bir simf seyler de vardir ki bun-
~lar bir vakit bir sey ve bagka bir vakit o geyin ziddini yaparlar. Iste,

bunlar miirid ve muhtar olup esyada etkileri ancak ilim ve irade ile

- hasil olur. Halbuki 4lemin faili olan Allah’u Taala boyle tabif ve iradi.

etkilerden miinezzehtir. Zira, irade ve ihtiyar denilen seyler etkilen- "

meler ve bagkalagmalardan inarettir, Allah ise bu gibi seylerin tama-

men disgindadar.-

Kisaca, Allab’in bir §eyi nasil ve ne ile yaptigim hig kimse

. bilemez. Giinkii, iradesinin 6niimiizde ceryan eden seylerde bir ben-

zeri yoktur. Bu sebeple filozoflar etkilenme kabilinden olan irade ve
ihtiyar ile hasil clan fiili, ilk failden, yani Allah’tan nefy ettiler. Allah,

beseri iradeye benzemez bir irade ile miiriddir diyen bir kimse ile -

Allah begeri ilme benzemez bir ilim ile limdir demek arasindahig

‘bir fark yoktur. Cenab-1 Hakkin nasil bildigi bizim algimizin diginda

oldugu gibi nasil idare ettigi de algimizin digindadur. -

ibn Riigd, ikinci durum bakimindan da Gazalt’yi soyle cevap-

landirmaktadir: eger dlem, kendi zatinda kadim ve hareketsiz olmak
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-~ {izre mevcut olsaydl kendlsl 1gm b1r fall bulunmamak ‘gerekirdi.

: ‘Fakat bu kidem, eger daimi hudus 1§1nde bulun.ma51 bakimindan
_ kadim anlamma ise, yani 4lemin hudusunun bast da sonu da o»lmad1g1
: _anla.mmda ise, 0 takdirde 4lem, yine Allah taraﬁndan 1ycad ve ihdas
. ‘edilmis” demekiir. - ‘Esasen ‘Allah’in ‘ihdas ediciligi ve iycad ediciligi
* her hangi kes1k b1r hudustan ise bu surekh hudus bakimindan daha
ycr1nded1r Bu baklmdan da Aleme. kadlm vasfin1 degil, hudus vas-
~ fim ‘vermek daha muna51pt1r Ancak, fllozoflar, aleml, (bir. -ademden
" sonra bir geyden her hangi bir zamanda hadxs) anlamlndan korumak »

‘1§1n “Kad‘ ? olarak vamflandmlxmﬂardlr L '

. Ibn Ru§d’un uguncu durum hakkmda Gazal ye cevab1 da §udur
(blrden ancak b1r sudur eder) kaldcsme cevap vermek pek gugtur

: A.llah’m 1rade51 meselesme gehncc ‘Allah’in 1rade51 blZdC gorulen:_ :
“Istek” anlamna: dcglldlr Eger irade boyle bir’; anlama ‘alinirsa o

“takdirde &yle bir irade de Allab’in mahlukudur. Allah ise ken|d1 mah- o |

- luku ile ittisaf edemez. “Ibn Rugd’e gore Allah’in 1lrm, basarl, sem’i...
- bizdekilere benzemez Boyle olunca, ,Allah’ln 1rades1 de bizdeki 1radc .
- ile k1yaslanamaz Allah’in iradesi, kendine mahsus kiilli bir iradedir.
- Eger bizim irademiz Allah’in 1radesme klyas edilebilse idi “Ka deriye”
mezhebi dogru olmak gerek1rd1 Fakat, bizdeki irade de mahliik bir

oz’ iradedir. Ehl-i Stinnet imamlar mutlak cebr ile ile mutlak- kader

arasmi bulmak 1§1n orta yolu segmclermde pek isabet etmlglerdlr .

'_Fllozoflann a.lem u;ln bir sini’ xspatmdan aclzlen' R
',}"Gaza.h bu meseleyl de §oy1ece aglkhyor :
'-'-“Insanlar ug lelmdlr o |

: -“1- Ehl-1 Hak
2- Dehnye L
: ..‘}3- Fllozoflar

::‘k"’»Hak ehh olanlar1n,idd1alar1 §udur alem hadlstlr her hi dlS 1gln‘ﬂ»-
>b1r muhdls lazxder Su haldc alem hadlsdlr ve onu 1hdas (*dcn def ‘
V?.Allah’tlr i e ‘ LR
'. i .Dehr1yenm 1dd11ar1 da §udur alcm, bulundugu hal iizre kadun- '
L .‘dlr Blnaenaleyh alem 1§1n bir siniin viicuduna luzim yoktur

: Fllozoflarm 1dd1a1ar1 da §udur alem kadlmdlr, fakat alemm
o b1r dc sanu vardlr Bu 1dd1a ise tam bir gchgmedlr = :



Gazah, bu slnl;lamadan sonra flozaflari ele alarak goyle diyor:
“ama filozoflar diyeceklerdir ki biz “3lem igin bir sani’ vardu” de-
dlglmlzde o sini’den maksadimiz terzi, marangoz gibi bir muhtar
" sani’ degil, belki bir illettir ki biz ona “Ilk Mebde’ * deriz. O da kendi
viicuduna digtan bir illet olmayip kendisi bagkasinin viicuduna illet
- ve sebep olan geydir. Kendisine alemin  sinii deyigimiz igte bu te’vil
yolu iledir. Kendi viicuduna digtan bir illet olmayan illetin 1spat1 da
goyledir: alemde mevcut olan egyanin ya illeti vardir ya yoktur. Eger
illeti varsa bu illetler silsilesinin sonsuzca siiriip gitmesi batildwr. Do-
‘laysiyle, illetler silsilesinin, kendisi icin baska bir illet olmayan illete
"dayanm1§ olmasi zorunla olur ki biz o illete “Ilk Mebde > > veya
“Alemin Sanii” deriz. Ve eger bu alemin bir illeti olmayip alem kendi
kendisine mevcut olmug ise ilk mebde’ yine zahir ve sabit olur. Zira,
* bizim ilk mebde’den maksadimuz illetsiz mevcut olan gey olup bu ise
su takdirde zorunlu olarak sabittir.

- Gazali filozoflar adna ileri surdugu bu f1k1r1crden sonra kendisi -
§oy1e cevap verlyor

1- Sizin mezhebinizce bu alem kadim olup illeti olmamak l4zim-
gchr Gergi siz “4lemin cisimlerinin illeti olmamak ikinci nazar ile
sabittir” diyorsunuz, fakat, biz sizin bu soziiniizli ju meseleden sonra.
tevhid ve sifatlar: nefy etme meselelermdc 1ptal edecegiz.

2- Mevcudatin sonsuzca 111etler1 olmak suretini farz ve takdlrde
sizin igin hi¢ bir sakinca yoktur. Vakia siz: “sonsuzca illetlerin tesel-
siilii muhaldir” diyorsunuz ama bu s6z sizce dogru degxldxr Zira, siz
vasita ile olsun vasitasiz olsun sonsuz olan iglerin vukuunu i’tiraf edi-
yorsunuz. Zira, siz: “evveli olmayan hadiselerin vukuunu kabullene-
rek kainat silsilesinin evveli yoktur” diyorsunuz. $imdi, sizce sonsuz
. seylerin mevcudiyeti caiz olunca sonsuzca olan o geylerden bazisinin
" bazisina illet olmas: neden caiz olmasin? $u halde ey filozoflar sizin
alem igin bir sani’ 1spat1ndan ac1z oldugunuz meydandadir.

Ibn Ru§d bu konuda da Gazali’yi §oy1e cevaplandmyor bir sani’

. 1spat: meselesinde filozoflarin mezhepleri hak ehli ve dehriye mezhep-

" lerinin 1klsmden de daha ziyade akla uygun ve agxktlr, gimku, fail iki
k151md1r :

1= B1r1nc131 o fa11d1r ki kendlsmden bir mef *ul sudur eder ve bu
mef’ I-un viicudunun tamam hasil oldukta bu mef’ul artik, failinden
mustagm olur, marangoz. gibi.
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7 . - Ikinvcis_i Q.fﬁildir ki kendisinden bir fiil sudur eder ve o fiil bir
- mef’ule iligkili olur ve o mef’ul mevcut olduktan sonra da failinden miis-

»tagm olamaz. Binaenaleyh, failin fiili mef’ulun viicuduna esit olmak,
yani o fiilin ademine mef’ulun ademi ve viicuduna mef*ulun viicudu

© - lazim gelmek bu nevi’ faile mahsustur ve faillikte bu fail evvelki fail-
- den daha gerefli ve iistiindiir. Zira, birinci fail, mef’ulunu yalmz iycad
ederek onu korumasini bagkasinin himayesine biraktig1 halde bu ikinci
- fail, kendi mef’ulunu hem iycad ediyor hem de koruyor. Bu fail ise ilk
-mubharriktir ki- ilk muharrik hem nev’i hareketi ve bu hareket arac
'_ 1le bir takim_ e§yay1 halk ve 1ycad eder hem de onlar1 korur ve goézetir.

Slmdl, fllozoflar hareketin behemehal bir failin fiili olup alemin

' 'vucudu da ‘ancik hareketle tamam olduguna i’tikad eylediklerinden

" bunlar: “hareketin faili kim ise 4lemin de faili odur. Eger, bu fiil
: "'kendisml bir lah_zac1k,haxjeket ettirme fiilinden geri alsa biitiin ‘alem
yok olur” dediler. Hatta §0ylc bir kiyas ta yaptilar: alem bir seydir ki

* viicudu bagka bir fiile, 3 yani hareket ettirilmege tabidir. Her fiil i¢in de

- bir fail lazimdir. Binaenaleyh, alem igin de bir fail lazimdir. Vakia

. bunlar: “kadimin fiili kadim olmak viciptir” i’tikadinda bulundu--

“larsa da bundan maksatla1: “bu 4lem fiilinin bast da sonu da olmayan
- ezelt bir failden sudur etmistir” demektir. Yoksa “alem bizatihi mev-
“cut ve kadimdir” demek degildir. Nasil ki 4lemi hudustan énce adem
cile Vanedenlerm hesaplarma oyle gcldl ve oyle sandllar

b '_.D- Fﬂozoﬂarm cismani ‘hagr1 mkarlan meselesi:

S Gazal yc gore fllozof larin ‘maad hakkindaki fikirleri sudur:
-»fxlozoflar, ruhlarin bedenlere tekrar girmesi ile cesetlerin hagrini ve
- -cismani olarak’ cehennem atesini ve cennet ni *metlerini’ ve huriler
'\'ve saire gibi insanlara vaad olunan shiret ni’metlerini inkar edip
- -“bunlar halkin agag1 tabakalarina mertebe ve derece cihetiyle cismani
: olandan daha yiiksek olan ruhani miikéfat ve miicazat: anlatabilmek
* igin temsil yoluyla sdylenmis sozlerdir” dediler. Onlarm bu sozleri
- bitin. miislimanlarin inanglarina aykiridir. Zira, filozoflar dediler ki:
- insan. nefsx, olumden sonra ya vasiflanamaz bir lezzet iginde yahut
* tammlanamaz bir elem icinde sonsuz blr baka ile bakidir. Sonra bu
elem, bazen ebedi olur bazan olmaz ve belki uzun bir miiddet sonra
- tamamen kalkar da. Insanlar, nasil, diinyada diinya mertebeleri ve
- lezzetleri bakimindan sayilamayacak ayrihiklarla ayrilmig iseler ahirette
de ruhini lezzet ve elem dereceleriyle sayllamayacak ayrlhkla] la ayirl-
"j‘m§1-a‘1>'dlr. Ebedi lezzet, tamamiyle saflagmus ve kemale ermis nefslere,



ebedi elem de kétii huylarla bulagip kalmig ve kemale ermemis nefs
sahiplerine mahsus olup, yok olacak elem ise, yalmz, cirkin huylarla -
" huylanmig olmakla beraber aslinda nefslerini kemale ‘erdirenler icin-
dir. Binaenaleyh, mutlak mutluluga, ancak, ilm-ile kemale - ulagmak,
nefsi gehvetlerden styrrmak, ruhu, da tertemiz yapmakla ulagilabilir. -
Biitiin bunlar da amel ile hasil olur. 1l 0 e
{im ile kemale ulagmak sunun igin zorunludur ki akil kuvvet--
lerinin gida ve lezzeti ma’kulleri algilamasindadir. Insan; ancak, akli
ilimlerle Allah’i ve sifatlarint ve meleklerini ve. egyann_viicut ve .
" mahiyetini bilebilir. Bu sebeple akla ait ilimlerden baskalari, ancak, "
akla ait ilimlere yardimct durumundadirlar. Ve nasil, daha diinyada -
_ akla ait ilimlere yardimc: durumundadirlar. Ve nasil, daha diinyada
akla ait lezzetler duyulara ait lezzetlerden fistiin - ise &hirette de. en
iistiin lezzetler bunlardir. R PR BN
- Nefsi sehvetlerden kurtarma ve ruhu saflagtirma da sunun igin
zorunludur ki nefs beden ve bedenin duyulariyle ugragtik¢a sehevant
ve hayvani lezzetlerinden kurtulamaz. Bu gibi lezzetler ise. nefsi
ma’kulleri algilamaktan = alikoyar ve “onu gittikge _h’ayyanlag'tlrlr,' ;
Dolaysiyle, boyle bir insammn ruhu da hig bir zaman saflasamaz.
Akla ait ilimlerle kemale gelmemis ve ruhu da saflagmanus bir insanin
ise Allah’in ve egyamn gergeklerine ulasmasi ve onlari kavramast asla
miimkiin olamaz. Biitiin bunlar: diinya hayatinda elde eden insanlar :
ise dldiiklerinde, yani bedenlerinden siyrildiklarinda sanki zindandan . -
gikmug gibi olacaklar ve diinyada sagladiklarn biitiin bu' iyi seylerin' -
gerektirdigi ni’metlere ‘kavugacaklardir. “Iste, insanlara vaad edilen -
cennet te bundan ibarettir. Akl ilimle geligtirmeyen, nefsini ve
ruhunu da temizleyip paklastirmayan, yani ilmi ve ameli faziletlere -
sahip olmayanlar ise oldiiklerinde ilim ve amelden noksanhklari dere-
cesinde ceza goreceklerdir. Bu ceza da bir takim tahassiirlerden iba-

rettir. Iste, nefsin azabi ve vaad edilen cehennem de bundan ibarettir. =
Ahirete dair geriatta vérid olan suretlerden maksat ise &hi-
ret lezzetlerini ve elemlerini temsilden ibarettir. Giinkii, halk taba- :
kas: bu lezzetleri ve bu.elemleri anlamak ve kavramaktan Acizdirler.
Bunun igindir ki 4hiret lezzetleri ve elemleri onlarin ‘anlayabilecekleri
seylerle temsil edilmis, fakat, bununla yetinilmiyerek ‘dhiret n’imet-"-
lerinin halka vasf olunan seylerin iistiinde oldugu da sdylenmig ve-
ihtar edilmistir. T R R
.. Iste ahiret ve hiret halleri hakkinda filozoflarin mezhebi bundan
ibarettir. ) ‘ el et e o
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Gazalt’ bu" konuda kend1 goru§u olarak ta’ §oy1e dlyor ahlret

A ‘- hakkindaki filozoflarin fikirlerine biz'de katiliriz ve nefsin bedenden
- aynldiktan sonra baki kalacagimi da kabul ederiz. Su kadar ki biz © .

“nefsin bedenden ayrlldktan sonra bakasini seriat ile bildik” deriz.
- Giinkii, geriat, maadin “vukua gelecegini haber -vermektedir ve'
" maad ta, ancak nefsin bakasi ile miimkiin olabilir. Bmaenalcyh biz,
~ filozoflarin ' “nefsin bedenden ayrlldlktan sonra bakas1 s1rf akll ile’
»",:'blhmr” davalarml inkar edenz SRR S

e Fxlozoflarm, Kur an’da’ vasf oldundugu iizre’ cesetlerm ha§r1n1'
- ve cennetteki cismanf lezzetleri ve cehennemde de cismant elemleri ve
~cennet ve cehennemin viicutlarmi inkar etmeleri de seriata aykiridar.
~ Biaenaleyh, biz bu meselede de filozoflarin s6zlerini red ve inkar ederiz.

Zira, ruhant mutlulukla cismant mutlulugun, ve yine, ruhani sakavet B

~ ile cisman§ gakavetin arasim birlestirmekte bir sakinca yoktur, Allah’in -
- Kur’andaki gériinmeyen ruhani lezzetlere ait baz sézleriyle bu yolda
-vérid olan bazi kudsi hadisler i 1se, sadcce, lezzetlerm hepsml bllfmeyen- s
“ler hakk1ndad1r R LRI L
" Bir de ahlrctte ruham lezzetlerm bulunma51 cismani lezzetlerm' -
de bulundugunu kabul etmemegi gerektlrmez (}unku bu iki seyin ara-
. sim birlegtirmek mumkundur Oylc ise bu hususu §er1ata uyara]k tanlk ‘
. etmek gerekn-..’.‘-.w o ce N
. Gazali, maad hakkmda maadla 1lg1l1 daha ba§ka meselclere dc‘ E
dokundukta.n ve kendi goru§1er1n1 savunduktan sonra §oyle dlyor '
' c1sman1 maad iki mesele lizerine kurulmu§tur L

I~ Alemln hudusu ve bir hadlSln kadlmdcn husulunun cevazl. -

"2~ Ya sebepler ohnaks1z1n veya bizim bllCmCdlglle sebeplerle’
" her seyi ha.lk ve iycad ki biz bu iki mescley1 de gerekrigi gibi agikladik.
o Klsaca a§ag1dak1 ug mcseledc akll bakumndan b1r imkansizlik
yoktur o
1- Alem yok 1ken Allah’m mevcut olup sonra bu alcm1 y.iratnu§
_'--olmas1 s, . o S N o
- 2e Allah’m 1ler1de b1r 1kmc1 yem duzen iizre alerm 1n§a vc 1ycad1
. 3- Bundan sonra da alem1 tamamlylc yok ed1p yalmz ken dlsmm ‘
_balukalmam L S Lo e
" Ve eger, mukafat ve mucazatm ve cennet \ ve cehennermrn ebe-'.
di olduguna da1r ser’i naslar varid olmasa idi bu iigiincii- durum da
- miimkiin olurdu. PR e
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‘Tbn Riigd, maad meselesinde de Gazalf’yi goyle cevaplandirmak- -
~tadur: o L R IR | E RS
: Zebur’dan ve Israil ogullarina mensub olan Suhuf’lardan agiklan-
* dug ve Incil’de de sabit oldugu ve Isa’dan da tevatiir ile nakl olundugu
“vech ile en evvel cesedlerin hagrina kail olanlar Musa’dan sonra gelen
.Beni Israil enbiyasi olup Sabif’ler de buna kail olmuslardir. Ebu
' Muhammed Hurrem demistir ki: bu Sabiiyye seriati, akdem seriat-
lardandir. Filozoflarin, seriatlari ta’zim ve herkesten ziyade hiikiimlere

uymus olduklar: kendi hél ve sanlarindan ortaya ¢ikmaktadir. Zira,

_ filozoflar biIirler_ ki insan hayati yalmz diinyada ameli san’atlarla,

hem diinyada ve hem ahirette ise ancak nazari faziletlerle ve bu iki:
“hayat ta ancak ahlaki faziletlerle ve ahliki faziletler de sirf Allah bil-
- gisi ile ‘'ve Allah bilgisi de sirf geriata ait taat ve ibadetler iizre olmak
ve ahiret iglerini akildan gikarmamak ve haramlardan kaginmakla
miimkiin olabilir. . =~ - AR o
Filozoflar kat’iyyen bilirler ki seriatlar ortak bir yoldur, yani
herkesin anlayabilecegi goniil gekici bir tislub ile her gesit halki hikmet
- ve mutluluk yt')m'iné ileten ve bununla beraber hem. hakimlerin kendi-
" lerine mahsus mesleklerine tenbih ve isaret hem de ortak olan yollarm
ogreten ve bildiren bir ‘yoldur. Felsefe ise yalmz felsefe iigrenmege .
liyakat1 ve ehliyeti olana mutluluk yolunu agiklama ve ogretme-
“hususuna himmet eder. Bu sebeple sariatlara baghlik kerkese vAciptir.
Giinkii, 6zel bir sinifin viicudu ve mutlulugu elde etmesi, ancak, genel -
olan sinifa katilmakla tamamlanabilir. Dolayisiyle, hakimler, geriat-
larin kiymetini pek iyi takdir ederler. -~ o L

Israil ogullarinda da mevcut olup Siileyman Aleyhisselama
nisbet edilen kitaplardan agiklandifina gore Israil ogullarinda da pek
cok hakim bulundugunda siiphe yoktur. Daha dogrusu, vahy erbab1 -
olan enbiya hep hakimlerdir. Bunun igindir ki: “her nebi hakimdir,
fakat, her hakim nebt degildir” kaziyyesi en dogru kaziyyelerdendir.
Vakia, her hakim nebi degildir ama (&limler enbiyamn varisleridir)
" hadisine en uygun diigen zatlar ancak hakimlerdir. Hendese gibi
burhana ait san’atlarin mebadisinde “Musadarat” ve “Usul-u Mev-

_ zua” olunca vahy ve akildan alinan seriatlarin mebadisinde de bun- '
~ larin bulunmas: her seyden 6nce sabittir. Vahy ile olan her geriata akil
. kanigip hatta disa ait akla aykir1 olan cihetlerini en giizel suretle te'vil
bile etmis ise de bu alemde yalniz akil ile bir seriat olabilecegini kim-
se teslim etmemigtir. Zira, surf akil ile olan geriat, hem akil hem vayh ile
‘olan geriattan pek noksandir. Binaenaleyh, biitiin hakimler “amallere

n




iligik olan geylerin enbiyay: taklid ile alinmas: véciptir” diye ’tikad
etmiglerdir. Giinkii, 1geriata ait amellerden hasil olan faziletler o
amellerin vécib olduguna en kuvvetli burhandirlar.

_ Kisaca, biitiin haklmler seriatlarda enbiyaya takhd reyini
kabullenmigler ve zorunlu mebde’lerde hakimler nezdinde makbul ve
medhe sayan olan sey de biitiin halki faziletli amellere en ziyade
- tegvik eden seydir demislerdir. Bununla beraber bizim seriatimiz bir
gok bakimdan digerlerinden de iistiindiir... Ve yine, maad hakkinda
agiklanan i’tikad da boyle olup diger seriatlarda ona dair olan: i’ti-
_kadlardan daha ziyade insanlari salih amellere iletir ve tesvik eder.”
Bunun icindir ki maads, cismant iglerle temsil , ruhani iglerle temsilden
iistiindiir. Nitekim, Allah, Kur’aminda mii’minlere vaad edilen cenneti
“altindan irmaklar akan bahceler”’e benzetmis Peygamberimiz de bir
hadisinde cennette “goziin gérmedigi ve kulagm igitmedigi’ > geylerin
bulundugunu bildirmig, Ibn Abbas da’ “dunyada ahiret ni’metlerinden
sadece isimler vardir” dem1§t1r

s

Slde bunlarin heps1 o.viicudun bagka bir neg’e olup bu viicut-
" tan {istlin olduguna ve o tavrin bagka bir tavr olup bu tavrdan a’la
* bulunduguna delalet eder. Cansizlara ait suretlerin bir tavrdan diger
tavra inkilab ‘ede ede en sonra her birinin algiya ait birer suret ol-
dugunu diisiinen ve algilayan bir akil sahibine bu ahiret negesini
inkar etmek dofru olmaz. Inkér edenler zindiktirlar. Gazali’nin zin-
diklar hakkinda s6yledigi s6zler pek yerindedir. :

Bunlara karg §6yle bir savunma daha lazimdir: nefs baki degildir.
'Ha'§r giinii iade olunacak geyler ise bu dﬁnyadaki ruh ve bedenin .
ayni degil, mislidir. Zira, yok olan bir sey ayni ile iade olunamaz.
Bunun 191n nefsin bir araz oldugunu séyleyen ve iade olunacak nefs
ve cismin de yok olmus olan:-nefs ve cismin ayni olacagim i’tikad eden
Kelamcilarin mezhepleri iizre maade kail olmak dogru olmaz. Ciinkii,
yok olduktan sonra var olan sey, nev’de birdir, sayida bir degildir.

 Maad meselesi hakkinda 1bn Riigd’iin Gazalf’ye verdigi bu ce-
vaptan sonra Seyh-ul Islam Musa Kéazim da bu konuda §0er dcmek-
ted1r T : :

Fllozoﬂarm hagr meselesine cisimliligi sokmak 1stememcler1mn
bir bagka kuvvetli sebebi bulundugu gibi Imam Gazal’nin bir beden
ve bir cesedi kabul ettirmegi 1srarinda da diger baz1 geriata dayanan

- sebepler vardir..
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Filozoflarin dayandiklar1 sebep sudur ki: semavi dinler digindaki
eski dinlerde 6liilerin bu diinyadan mezara gétiirdiikleri ayni cesetlerle
hagr olunacaklarina inamldig: gibi Musa ve Isi dinini benimseyen

' bazi kavmler nezdinde de bu inamga pek benzer inamglar peyda ol-

dugundan ve hatta Islamda bile baz1 kisir anlayighlar hagr igine hemen
hemen ayniyle bu anlami vermege kalkistiklarindan filozoflar bir

Ahireti, bir hasr ve nesri inkar etmemekle beraber ruhumuzun terk

ettii kalibin aynine geri dénmesini farz ve takdirde ilmi ve fennf
bir ok mahzurlar bularak sirff bu mahzurlari ortadan kaldirmak
icin hagrin ruhaniligi tizerinde durmuglar ve ruhani bir hasri cismani
bir hagrden daha ma’kul bulmuglardur. ' . -
Bununla beraber, Imam Gazali’nin &hiret nefsleri ig¢in her
nasil olursa olsun birer beden mevcudiyeti ile yetinmesi filozoflarz 1s-

rardan dondiirecek bir uyugma noktast olabilmektedir. Mesela -

filozoflar “cehennem ategi yakici ve oraya atilacak insan cesetleri
yanict olduklar1 halde cehennemde ebedi kalmaklik nasil kabil olur?

Oraya atilan cesetler yanip yok olup giderler. Ebedi olarak kalmanm .

imkan icin ya o cesetler bu cesetlerden veya o ateg bildigimiz bu ates-

ten bagka tiirlii bir gey olmak lazimgelir” diyebilirler. Hele, cesetlerin
bu cesetlerden bagka tiirlii olabilecegini (atese atilan bir viicudun -

derisi pisip yandiktan sonra yerine bagka bir derinin gececegi) mealin-
deki 4yet ile de 15pat ederler. Zira, bbyle bir insan derisinin bu diinyaki
cesetler icin tasarlanmasi miimkiin degildir. Bu diinyadaki cesetleri-

‘miz, degil cehennemdeki, hatta, cennetteki ebedilik icin bile elverigli
.degildir. Bu diinyaya ait cesetlerimiz bu diinyada bile, ancak, sirh

bir zaman igin devam edebilmektedir. Su halde, cennetteki cesetlerin

ebediyete tahammiil edebilmeleriigin bile gidalanma ve ¢iiriiyiip gitme

bakimindan bir denge hasil etmeleri gerekir. Iste bu durum da &hirete

ait beden ve cesetlerin diinyaya ait beden ve cesetlerden dana bagka bir |

tabiatta olmalarim gerektirir. Bu haller ise agik¢a degil ise de zzmmen
bir te'vil sayilirlar. Eger béyle olmasaydi Gazali “bedenden ayrilan
nefslerin bagka tiirlii bir isti’dat gerektirecegi ve bu isti’dadin sebep-

‘lerinin de, ancak, hagrda tamamlanacag: umulur” diyemezdi. v
Gazali, ahirete ait bedenlerin diinyaya ait bedenlerle ayni ol-

masim zorunlu gérmemekle filozoflarla birlegmektedir.

: ) .S.onué , ,

Gazali’ye gﬁrc"filo_.zoflarl iic meselede tekfir gérékir:

1- Alemin ]_ndemi_n¢ kail olmalar: ve cevherlerin he‘psi kadim-
dir demeleri. ’ ’ ‘ v
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2- Insanlardan sudur eden cuz’i‘ olaylan Allah’m 11m1 kaplaya- :
maz demeleri.. ' N , .
g Cecetlerln ha§r1m ve tekrar d1r1lcceg1m mkar etmellen ‘
- Gazali’ye gore miisliimanlardan hig bir firka bu ii¢ meselede bu
i’tikadda bulunmammglardir. Ama bu ii¢ meselenin digindaki mesele-
lerin her birini Islam firkalarindan biri soylcm1§ ve kabul etm1§t1r

ibn Riigd’iin Gazal t'ye cevabi da §oy1ed1r :
Bize gore, maad meselesi filozoflarca nazari meselelel dendir.

- Fllozoflar atfedllen _“A.llah ciiz’i §eyler1 bllmez sozii de dogru' :
degildir. i :

Fllozoflarm alemm kldemme kall olmalarma gehnce onlarm :

‘bundan maksatlar1 da Kel_amcﬂarm kasdettikleri ve onun iizerine fi- -
lozoflar1 tekfir ettikleri anlamdan bagkadir. Filozoflarin  “cevherlerin
* hepsi kadimdir” -demelerinden 'maksatlari. “cevherlerin yaratiigt o
husustaki ezeli iradeyi hemen peslemistir” demiektir.  Halbuki Ga-
zali, filozoflarin bu s6zden maksatlarl yarat1h§tan 1st1gnad1r hukmu"
ile onlar: tekfir. etmigtir. v ‘
Filozoflarm 4hiret ile ilgili Kur’an ayetlenm temsﬂe hamletmelen'
meselesine gelince: gerek’ ayetlerdc gerekse: hadislerde temsil yolu
tamamiyle kapanmigmudir ki filozoflarin bu meselede temsil zannina
ulagmalari tekzibe hamledilmek derecesinde yersiz goriilsiin? * “innal- -
lahe 14 yestahyi en yadribe meselen méi baiizeten fema fevkaha”
: ayetl bu meselede filozoflarin imdadina yetisecek burhanlardandir..

- Sonra, Gazali (Tehafiit..) adlt kitabinda “miisliimanlardan hig .

bir kimse ruhani hagre kail olmadi” diye yazdigi halde bagka bir -
eserinde siifiyenin ruhani hagre kail olduklarini yazmakla ve ruhani
hagre kail olanlardan yalmz filozoflar tekflr edlp suflyeyl tekflr ct-»‘
memekle tenakuza du§mu§tur
Ve en nihayet Ibn Riigd, soziinii: “Vallahllaz1m, eger ehhyet 1le‘
~ beraber hak  talebi .zorunlulugu ve ehil olmayan kimsenin - (yani
Gazalf’nin) boyle karigik meselelere ciir'eti olmasa idi bu konuda
tek harf bile konu§mazd1m”27 diye b1t1rmekted1r LA S

Sosyolo Jji

~Ibn Ru§d’un cemlyci goriigiine gelince o, bu konuda kendmden

oOnce cemiyete ragmcn ve cemiyet 1gmde bir inziva ve infirad tav51yc" .
eden Ibn Bacce’den ve zevk yolunu nazar yolundan, dolay1s1y]e, nzi--

vay1 cemiyet hayatindan iictiin tutan Ibn Tufeyl’den ayrilarak insan- -
lar i¢in hig bir suretle cemiyet hayatindan ayrilmamag sart kogar .
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- Ahlak

~ Bir ferd olmakla beraber bir cemiyet icinde yagamak zorunda olan
insan da ahlak alaninda, yani fiilleri ve hareketlerinden dolay: da bir
bakima hiir ve bir bakima hiir degildir. Bununla beraber ahki hareket,
ancak, akli muhakemeye dayanan harekettir. Su kadar ki ilmi bir
nazariye olmayip sadece ser’i hiikiimlerden ibaret bulunan dinin de, '
gayeleri ba.klmmdan, ahlak ve siyaset alanlar1ndak1 rolii pek biiyiik-
tur :

Siyaset

Slyaset alaninda da Eflatun’un (Gumhurlyet) adh kitabindan
ilham alan Ibn Riigd’e gore hitkiimeti tecriibeliler ve filozoflar idare
etmelidir. Boyle bir hiikiimette, halka fazilet telkin edecek olan siir,
belagat ve cedel dgretilecek ve insanlara zulmden kesin olarak kagi-
nilacaktir . Zulumlerin en korkuncu da, dzellikle, din adamlarimn
" zulumleridir. Islim tarihinde Emevilerin zulmu buna misaldir.

. Kadmlarm Hiiriyyeti
. Organik biinyesi ve ruhsal halleri ne ‘olursa olsun, kadmlar,
erkekler gibi ayni hakka sahib olmahdirlar. Genellikle, hayatin her
alaninda kadin erkegin yaninda olmali ve hatta hiikiimeti de idare

etmelidir. Onlara da biitiin hareketlerinde tam bir hiirriyet tann-
* malidir. Nikah, hukuki bir akidden ibarettir *.

.Ibn Riigd’iin kadinlar hakkinda bu temenisi ondan yiizyillar
sonra, Misirda Kasim Emin tarafindan canlandirilmak istenmig, -
fakat, ancak Atatiirk Turklycsmde gcrgekle§m1§t1r

Ibn Riigd’iin 0grencller1

: ibn Riigd’iin 6grencileri arasinda Ebw’l-Hasan Sehl b. Malik,
“Ebu Bekr b. Cevher, Ebu’l-Kasim b: Taylesan gibi zatlar sayilabilirse
_de bunlar, 6zellikle, felsefenin dine aykiri.olmadigim savunmaktan
ileri gldcmedlklermden felsefe alaninda nam kazanamamglardir *.
ibn Riigd sonrasi Ispanyal’sinda Ibn Arabi (4 1240) ve hele Ibn
Seb’in (+ 1269) de Messal etkisi goriilebilir ise de bunlarmm nam
aldiklar: alan, ozelhkle, tasavvuftur.

ibn Riisd’iin- asil ogrenc1ler1 Yahudiler olmug ve onun Garpta
tamnmasina ve yiizlerce yil, felsefe alaninda bir otorite sayilmasina,
dolayisiyle, yardimci olmuglardir.
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Ibn Riigd;iin Garpta Etkisi

- Ibn Riigd’tin etkisine: gelince, yukarida da isaret edildigi gibi
arapgadan latinceye yapilan terciimelerle Garpta tanman ve en biiyiik -
etkide bulunan Islam filozoflarindan biri de Ibn Riigd’tiir. Ibn Riisd
felsefesinin Garba gegmesinde ve yiiz yillar boyunca Garp kiiltiiriinii
etkilemesinde en biiyiik rolii, miisliiman devletinin yikilmasindan. son-
ra Fransaya siiriilen ve ¢ogu Ibn Rigd okuluna bagh olan, Yahudi
terciimeciler ve filozoflar oynamiglardir.

Arapcadan Ibraniceye yapilan terciimelere, ancak, on iigilincii yiiz
yildan sonra rastlanabilmektedir. Ibraniceye ilk terciime Samuel ben
Tibbon tarafindan Ibn Riisd ve diger miisliiman filozoflarin eserlerin-
den yapilan segmeleri ihtiva eden ve “Filozoflarin Goriigleri” adi veri-
len eserdir. Yine, Tibbon ailesinden Moses ben Tibbon’un 1260
~ siralarinda yaptig1 terciimelerde, Maimonides’in “Deléla al-Hairin”’i
ile birlikte, Ibn Riigd’iin gerhletinin de pek ¢ogu bulunmaktadir.

~ Daha sonra ikinci  Frederick, Samuel ben Tibbon’un damad:
Yakub ben Abba Mari’yi maash terciimeci olarak Napoli’de gorev-
lendirdi ve Yakub, Ibn Riisd’iin Aristo’'nun Organon’una yazdig:
serhleri latinceye evirdi. ‘
Yine, on iiglincii yiizyil ortalarinda, Ibn Riigd’iin &gretilerinin
etkisi altinda Tulaytula’h Jehuda ben Solomon Kohen “Hikmet
Yolu” adl: bir kitap, biraz sonra da Yusuf b. Falaquera baz1 risaleler,
daha sonra da Gerson b. Solomon “Semanin Kapist” adli bir kitap
yazdi. Ve yine bu siralarda Solomon b. Yusuf b. Eyyub, Ibn Riigd’iin
(de Coele) ve (de Mundo) iizerine yazdig1 serhleri terctime etti. On
iiglincii yiizyihn sonlarmna dogru Zerechim b. Isaac, Ibn Riigd’iin
Physique, Métaphysique, de Coele ve de Mundo iizerine yazdigi
serhleri terclime etti. - .

On dérdiincii yiizyillin baginda Kalonymos b. Meir, Ibn Riigd’iin
Aristo’nun agag1 yukar biitiin eserlerine yazdigi serhleri ile onun “Ta-
hafut al-Tahafut”unu, daha sonra da, Jehuda b. Meshullam, ibn
Riisd’iin (Nikomagm Ahlaki) ve Efldtun’un (Devlet)i iizerine yazdif1
serhleri Ibraniceye gevirdi. Iste bu siralarda arapga felsefe eserleri

~de Ibraniceden Litinceye terciimeye baglandi. Bu terciimelerde,
baglangigta, Ibn Sini 6n planda olmakla beraber, daha sonra Ibn
Rigd 6n plana gecti. R

On dérdiincii yiizyilda Levi b. Gerson, Ibn Riigd’iin “Ittisal” ve

“Cevher al-Ecram al-Semaviye” adli eserlerine, ve daha, sonra Nar-
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-bon’lu Moses de 1bn Riigd*iin hem Gerson tarafindan ele alman hem de .
diger baz1 eserlerine gerhler yazdilar. Bunlar1 da- daha bagka Yahudi
terciimeciler peslemis ve Elias del Medigo ibn Riigd’ciilerin son bii-
yilk miimessili olmugtur. . _

" On beginci yiizyilda Yahudi Ibn Riigd’ciiliigiiniin artik tamamiyle
sonmege basladig1 goriilmektedir. On altinc yiizyil ortalarma dogru
‘Rabbi Moses Almosnino, Ibn Riigd’e kargt Gazal’ye dayanmis, Yahudi
diigincesi de felsefe aleyhine donmege baglamis ve 6zellikle, Aristo’dan
yiiz gevirip Eflatun’a yonelmisti33. ’ S

Ibn Riigd’ciiliigiin Latinler arasinda yayilmasina gelince, bu ya-
yilma da, 6zellikle, Yahudiler araci ile oldu. Bu yayilmanin merkezleri
de Ispanyada Tulaytila, Italyada da Napoli ve Sicilya idi. 1215 te
Imparator olan Frederich, doguya yaptif1 hach ‘seferleri esnasinda
_arapga ogrenerek Islam kiiltiiri ile yakindan temasa gelmig ve ona
*-hayran olarak 1224 ta Napolide bir Universite kurmug ve bu Univer-
siteyi Islam ilimlerini batiya tamitmak igin bir akademi haline getir-
misti.  Frederich, burada, Arapgadan ibraniceye ve Latinceye gesitli
terciimeler yaptirdi. Bununla da kalmayarak, bu imparator ve oglu
Paris ve Bologne Universitelerine Yunancadan ve Arapgadan terciime
edilmis bir gok felsefi eserler de hediye ettiler ve Islam etkisinin yayil-
masma bu suretle de hizmette bulundular. Fakat, bu imparator’un
faaliyetinden gok daha séze deger olan sey, bu siralarda, Tulaytila bag
Piskopusu Raymond’un emri ve kontrolii altinda, dzellikle, Islam fel-
 seff eserlerinden terciimeler yapmakta olan ve basta Yahudiler olmak -
{izre Miisliman ve Hiristiyanlardan ibaret bulunan bir tercime kuru-
‘Iunun Tulaytila’daki terciime faaliye idi. Bu biiyiik terciime kurulunun
" biiyiik terciimecileri ‘arasinda da, ozellikle, Gundisalvi, Johannes

“Hispanus, Gerard, Michael Scot ve Hermann bulunmakta idi.

Bunlarin Arapcadan yaptiklar: ilk terciimeler matematik, ‘astro-
loji, tib, tabiat felsefesi ve metafizik ve mantig1 da igeren psikoloji
alanlarinda olmus, El-Kindi, ibn Sina ve Farabi’nin eserleri bunlar-
dan sonra ele alinmugtir. ibn Riigd’iin Afristo gerhleri ile eserleri ise
on iigiincii yiizy1l ortalarina dogru tercime edildi. R

Iste, Hiristiyan diinyasi, Aristo felsefesinin ashmi ve Aristo’nun.
eserlerini, ancak, Ibn Riigd’iin bu serhleriyle taniyabildiler. Bu sebep-
le de ibn Riigd’éin namu Hiristiyan diinyasinda gittikce yayllmaga
bagladh. On iigiincii yiizyl ortasind da . Ibn Riisd felsefesi Paris -
Hiristiyan kiiltiir merkezini tamamiyle hakimiyeti altina aldi ve bu

" hakimiyet te on yedinci yiizy1l ortalarina kadar siirdii.
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~Ibn Rﬁ§d’ﬁq felsefi otoritesine karg: koyulméga' gelince, bu kar--
. st koymamn ilk gayretine 1209 yilinda Pariste* toplanan rubani mec-
liste rastlamak miimkiindiir. Bu ruhani mecliste, vahdet-i viicutgu =

bir filozof olarak kabul edilen ve dolayisiyle zindik Sayllan“B'en'a. I

‘Amalrich ile Dinant’h David yakilmaga mahkiim edildi. Ve yine, "

1209 karan ile Ibn Riigd’iin’ Aristo serhlerinden, evveld (Kitab-ut

- Tabiiyat)1, sonra da (Ma Ba’det-Tabla) s yasaklandl Bu yasaklamay1
da 1215 te, Arapga yoluyla gelen biitiin Aristo bildirileriyle birlikte

ibn Sin&’min - hulssalart hakkindaki diger bir yasaklama pesledi.

Aym' yida, Papa dokuzuncu Gregory Islam felsefesini de -’Yasakladl :

" Fakat, Ibn Ru§d’culuge en buyuk dU§man11k Domlnlken tarika-
tinin iki buyuk miimessilinden gelmigtir. Bunlarin biri olan Albertus =

. Magnus, iistadi saydigr Ibn Sin#’ya kargt: koydugundan dolay1 0 da = -
Ibn Riigd’e karsi gelmis, -Albertus’un 6grencisi olan St. ']['homas'

* ~Aquinas da maddenin- ezelili§i, sudur nazariyesi ve ozclhklc “akhn

birligi meselesmde Hirstiyanliga mahsus bir taassupla Ibn Ru§d’
kafir saymig ve ona siddetle sald1rm1§t1r S .

: St. Thomas’dan sonra Raymond Mart1n1 de Gazalf’ f’ye dayanarak 3
Riigtiye felsefesine saldirmmg, bu saldiriyr da Romah Giles’in ve daha'

bagkalarmm saldirilar: pe§lem1§t1r

‘Bu arada bir cok Fransiskenler de St. Thomes ya ve tctraftar- ‘

lai‘ma kars geldiler. Bu suretle de kilise ikiye ayrildi: Islam felsefesini

- kabullenenler ve kabullenmeyenler. Fransiskenlerden pek gogu Ibn- -
- -Rigd’ii’ tuttular. Roger Bacon, Inb Riigd’ii, Aristo felsefesini geregi
gibi anlayan en biiyiik filozof olarak i’lan etti. Nasil ki Dante de, Kato- -
lik dinlerini ve Mesih’lerini berbad ettigi sozleriyle, Ibn Riigd’i -

terbiyesizce sogen Kilise buyuklerme kar§1 onun. vekar ve hay51tet1m
- korumugtu. '

: - 1269 da Paris Peskoposu da Ibn Ru§d in §ah51yetmde felsefeye”
. biiyiik bir darbe daha vurdu ve 4l¢min ezeliligine, insanlarin babasi -
- olan Ademin bulunmamasina, insant akhn birligine, insamn fiillerinde

Allah’in inayetinin etkisi bulunmadigmma ve daha bunun gibi ibn

Rugd arac1hg1 ile gelen felsefi kalrlcre mananlarl kaflr olarak 1’Ian‘ .
- ‘.ettl ve onlan lanetledi. - : e L

- On uguncu yuzy1lda Avrupada Ibn Smé.’dan daha a§ag1 bxr '
otoriteye sahib olan 1bn Riisd, on dérdiincii yiizyilda biitiin otoriteleri
gblgede birakarak ‘en biiyiik otorite oldu. Bunun 'da baghca sebebi -

. Ibn Riisd’iin t1b kitablar: sebebi ile Bologne ve Padua Umyermt_eler;mn :
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Ibn Riisd’ciiliigiin gergek merkezi olmas, dolayusiyle, ibn Riigd’iin
‘akila etkisinin Giiney Fransadan Kuzey Italyaya kadar olan alam
kaplamg bulunmasidir. Bundan' 6tiirii de ibn Riigd, Paduaa Univer-
sitesinde “Felsefenin Padigahr’” ve “Filozoflar Bey’i” iinvanlarini aldi.
On beginci yiizyilin ortasinda ise ilim 4leminin rakipsiz iistad1 oldu.
Daha toparlak bir hesapla on iigiincii yiizyilda Farabf, on dérdiinci
yiizyilda Ibn Sin4, on besinci yiizyilda da Ibn Riigd Garb’a bagh
_ baglarina hiikkmettiler. ‘

. Fakat, on altinc1 yiizyihn sonunda, nefsin ebediligi meselesi pek
biiyiik bir 6nem kazanmakla ve Ibn Riigd’iin, ruhun dlimden sonra
Allah’ta fani oldugu goriigi HinistiyanhZin ruhun ebediligi akidesine

_aykir1 bulunmakla Aphrodisias’h Alexander’in nefs goriigiine i’tibar
edilerek gerek Padua Universitesinde gerekse halk arasinda Ibn Riigd
felsefesine tepkiler gittikge artmaga bagladi. Alexander’in nefs goriigii-
‘niin istiin tutulmas: sonucu olarak ta zaten Yunan ilimlerine meyyal
olan Italyada felsefe alaninda da Yunan metinlerine baglanma hevesi
uyandi. Padua ve Venedik, Aristo’nun; Floransa da Eflatun’un asit
 metinlerine dondiiler ve Venedik, akilci bir felsefeyi, Floransa da
kalpgi bir felsefeyi temsil ettiler. Bu siralarda Protestanhigin zuhuru
- ile de Yahudilerin galebesi artt1 ve en nihayet, Padua Universitesinde .
“Riigdiye reisi olan Caesar Cremonini’nin 1631 de 8limii iizerine de
Riigdiye felsefesi tarihe gecti. ' ' '

Kisaca, Ibn Riigd’iin Aristo serhleri, Aristo’nun Garpta taninmasini
ve anlagilmasim saglarken Ibn Riigd hakkinda Latince yapilan tercii-
meler de Ibn Riigd felsefesinin on iigiincii yiizyildan sonra Garpta ha-
kimiyetini ve hinstiyan teolojisi tizerindeki Islam Aristoculugu etkisini
kesinlestirdi. On iigiincii yiizyildan on yedinci yiizyila kadar tamamiyle
Ibn Rigd’iin hakimiyeti altinda kalan Garp hinistiyan kiiltiiriird,
" ancak, on yedinci yiizyil ortalarinda, ' 6zellikle Albertus Magnus ve
' St. Thoma Aquinas’dan beri siiregelen gayretler ve. bu gayretlere

ekle_ncri Protestanhgim zuhuru ile bu biiyik Islimi etkiden pek giiclitkle
kurtulabildi ve bu etki tarihe mal oldu. - I

Su noktaya onemle igaret etmek gerekir ki ibn Riigd’iin, sa-
‘dece, insanlik fikrini deyimleyen, dolaysiyle, biitiin insanlar igine
- alan hiir. felsefi diigiincesinin Hirstiyan Avrupasinda etkisi o kadar
biiyiik olmugtur ki bir ¢ok diisiiniirler bu ugurda canlarim bile ver-
mekten kaginmamiglardir. Bu yolda Hiristiyanhgin ancak kendine
- has taassubuna hedef olup pek vahgice igkence ile canlarim veren-
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lerden biri bulunan Hollandali Hermiann 1502 de hakimler niinde
© sbylekonuguyordu:” élem ezelidir ve Musa denen mecunun iddia
ettigi gibi yaratik degildir. Dolaysiyle, ne cehennem ne de gelecek
bir hayat vardir. Mesih, Allah’in oglu degildir, o, sadece, Mesih olarak
dogmu§tur” Bu sozlerinden dolay1 ebedi hapse garptirilan Hermann,
on yil sonra kanaatlarindan déndiiriilmek maksadiyle yapilan ikinci
muhakemesinde de fikirlerinde eskisinden daha ziyade israr ederek:

“gergege en yakin olanlar, alimlerin en alimi Aristo ile onun sarihi
olan Ibn Riigd’tiir. Iste, ben, onlara inandim ve onlarin faziletlerin-
de 6nceden gormed.lglm nuru gordum” demis ve bundan dolay1 da
ateste yakllml§t1

1bn Riisd’iin Sarkta- Etkisi

Ibn Riigd’iin Sarkta etkisine gelince, onun Sark felsefe aleminde
. etkisi Carptakme nisbetle pek soniik olmug, kendinden 6nceki Endiiliis
filozoflarindan Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl gibi pek ¢abuk unutulmustur.
Ibn Riisd hakkinda Ibn Seb’inin onu taklitgi sayan bir elestirmesiyle '
"Ibn Teymiyenin Gazali ile Ibn Riisd’t kargilagtiran ve gogu yerde
‘Gazali’yi Ibn Riigd’ten iistiin tutmakla beraber sonunda ikisini de red
~edici yazisindan ve en nihayet, yine Gazaliile Ibn Riigd’ii kargilagds-
ran Bursal: Hoca Zade ile Aldeddin Tusi’nin Gazalf’yi destekleyici
yazilarindan bagka stze deger belli bagh goriigler yoktur. Ismail Hakk:
Izmirli’ye gére bunun da sebebi birinin felsefede digerinin de dinde
otorite tamnmig. olmakla bu iki sahsin arasina girmege hi¢ kimsenin
cesaret edemeyisi olsa gerekir *. Bununla beraber Ibn Riigd, Sark
kiiltiir Aleminde de felsefeyi dinden iistiin tutmak, Gazalf’yi de akil, ve
dolaylslyle din dig saymakla iin alm_1§t1r

Ibn Riigd konusunu bitirmeden su noktayl da dnemle igaret et-
mek gerekir ki Islam felsefesinin Asyadan Ispanyaya geciginde baghca
rolii Yahudi diigiiniirler oynadig1 gibi Ispanyadan Avrupaya gegisinde
ve Latin Skolastisizmini etkilemesinde de baglica rolit Yahudi diigii-
- niirler oynamigtir. Islam felsefesinin ve genellikle felsefenin Asyadan

' Ispanyaya gegisinde ve Yahudiler arasinda yayihginda Ibn Gabirol
~ (Avencebrol) adi nasil biiyiik -bir onem tagtyorsa Islam felsefesinin
Ispanyadan Latin alemine gegisinde ve yayihginda da ibn Me’mun
- (Maimonides) ad1 oylece ve hatta ondan gok daha biiyiik bir 6nem

tagmaktadir. Bu sebeple Ibn Gabirol'un ve 6zellikle, Ibn Mé’mun’un
 Megsai ve Islam damgalarini tagryan felsefelermden de burada kisaca

6z etmek yermde olacaktir. -
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Ibn Gabirol (Cabirol)

(1020-1070)

“Ibn Gabirol (Avicebron veya Avencebrol) Sarakusta’da dogmug

ve Is1am Megsat felsefesinin Asyadan Ispanyaya gegiginde ve Yahudiler

arasinda yayihiginda ba§11ca roli oynam1§, eserlerini de arapgaL yazml§
§a1r bir filozoftur.

Ibn Gablrol, Islam felsefesinin getirdigi Aristo’cu ve Yeni-Efla- -
tun’cu fikirleri. kendi dini fikirleriyle uyugsturarak ozel bir sistem
" meydana getirmistir. Bu 6zel sistemini yansitan en orijinal kitabi da
" beg konu tizerine yazilms olan “Hayat Kaynagi” adln kitabidir®.

Bu esere gbre hayat kaynagi olan ve ayni zamanda insanla Allah
~ arasinda araci olan ve dunyay1 yaratip hareket ettirmekte olan $€Ys
’ 1Iah1 1raded1r

Ba§ka bir deylgle, Ar1sto, varhgl (madde) ve (gekil) prenmplerme
“dayandirmugts. Iskenderiye okulu ise Eflatun’un goriisine de mey-
- lederek kéinati mutlak bir birlik (vahdet) olan Allah ile maddeye
dayand1rm.1§, fakat, maddenin, prensip olma haysiyeti bakimindan,
~Allah kargisinda,” ancak, ikinci planda yer alabilecegini savunmustu.
Ispanyah ibn Gab1rol da kainat icin ileri siiriilen bu iki prens1b1 tige -
glkarm1§t1r
1. Allah, (Yaplcl)
9= Sekﬂ ile b1r11kte bulunan madde, yani diinya, (Yapilan).
3= Allah ile dunya arasmda yani yapict ile yapilan arasinda
: arac1 olan irade? T : :
Alla.h’tan bagka butun varhklar, cisim olsun olmasm madeedlr
.Yam, Allah’tan bagka, biitiin kainatta cisimler ve ruhlar alanlarinda
" —ve Allah ile diinya arasindaki araci cevherlerde, sadece, bir madde
*yayilmugtir. Duyulup tahayyiil edilemeyen ve ancak akilla anlagila-
" bilen bu madde kendi kendine mevcut, tek, fakat, tirld sekillerle ve
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farklarla ortaya ¢ikan, her seye kendi mahiyetini ve adin1 veren ve
viicudu, var olmak icin ebedt bir arzu ve kudretten ibaret olan ma’- -
nevi, bir hassadir®. Bu her gekle giren, fakat, hi¢ bir sekille gekillen-
meyen esas varligin i’tibari olarak bir bag ve bir sonu vardir. Bagi,
yaradibga, sonu da yokluga dayamr. Parcalamip boliinebilmek has-
salarina malik olan bu esas tek varhin maddedeki birligi (vahdeti),
tabiatiyle, sirf bir birlik olmayip, gekillerden dolay:, béliinebilen bir

birliktir. Bununla beraber madde, aslinda tek oldugundan, nevilerden -«

ve cinslerden yiiksele yiiksele en sonda, zihin, genel bir nevi’ kavrami-
na, tiniversel bir ekle yiikselir ki iniversel madde ile iligkisi olan bu iini-
versel gekilde ilk viiciit bulmus olan akildir. Iste, gergek, sadece odur. -
- Qiinkii, o, her seklin asli cevheri, en yiiksek ilim ve en saf bir nurdur -
ve birinci birlik (vahdet) olan Allah’tan sonra ikinci birliktir %, Orast,
fikir ve sey’in, tiimel akil ile tiimel ma’kullerin birlestigi ve her seyin, .'
 kendisinden feleklere, sonra da olaylar alemine ve en nihayet maddeye
~ inip gittigi yerdir. Kisaca, kainatin iki iiniversel prensipi vardir:
' Aliah ve mutlak akil. Cokluk ve bolinme de bu akilla baglar. Cogalma
"ve boliinmenin dayanag da maddedir. Mutlak akildan, nurdan ay- .
nildikca da béliinme ve sekillenme artar ve sonda bu diinyaya kadar -
inilir. . e
Baska bir deyigle, birlikile cogalma ve bagkalagma arasinda (frade)
denen bir prensip var_d1r ki bu prensip madde ile gekli yapar ve onlar1 -
birbirine baglar. Bu, ruh gibi yukaridan agagiya inen ve diinyanin her:
tarafinda yayilan ilahi bir hassasir: Bu hassa, akil maddesinde gekillerin

en yiiksegi olan (viicud)u meydana getirir ve ruh maddésiﬁ__e de hayat. .
ve hareket verir ve tabii maddeyi de mekénda dolandirir, biitiin sekil- .
leri gikarir %, - . o A P
Duyu organlariyle algiladigimiz bu diinya ile bu diinyann mut-
lak prensibi olan Allah arasinda da birbirilerine ve en sonda Allah’a -
_nazaran aktif ve pasif olan araci cevherler vardir. Zira, eger Allah’la
. diinya arasinda aract cevherler bulunmasa, Allah ile diinyann birbirine
karigmasi ve her ikisinin ayni gey olmasi gerekir; kemal, kemalsizlik
olur. Bu araci cevherden sonra tabiat, yani olaylar alemi gelir ki bu -
alem, cansiz geylerin hareketlerini ve hallerini meydana getirir. Bu
alemden sonra da asil madde gelir ki bu maadde, varlim en son -
simridir, yani varlim bagi olan nurun en sonitk kismidir ve bu pasif -
maddenin stesinde de artik hig bir sey bulunmaz . . LT

Allah ile tiimel madde arasinda /hig bir arag ’?oktur »vé Allah;‘
kaadir etkisi ile madde ile sekli derhal bir ve ayni kilar. Allah’tan )
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maddéye kadar butun varhk 51ls1leler1, hep51 b1rb1r1ne bagl, blrbmmn
iginde, tek bir varliktir, tek bir nurdur. Giinkii, her bir varlik, kendin-

- den’ sonraki varhigin sebebi gibidir: Ancak, varliklar arasindaki bu |

birlik, yukaridan agagrya 1m1d1kge kuvvetinden kaybeder 7.

Tek varlik, gercek varlik ve tam birlik olup madde -ve ma’ nayl
igeren; tek fail olup her seyde cevheri ve kiinhii ile hazir bulunan Al-
lah’a® ancak, madde ve sekil simirlari agilarak ulagilabilir. Bunun da
.- tek yolu nefse ve maddeye ait §eylerden kendimizi uzak tutmak ve .

-vecd ve istigraka dalarak her §eye 1§1g1n1 yans1tan 0 nur kaynaglmb B
gorebllmektlr ' o . . .
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_ -Ibn Me’niun ’
- (1135-1204)

Abu hmran Moses b. Meymun b. Abdullah veya kisaca, Maimo-
nides, énemli bir din adam ve doktor olmakla beraber felsefede de
ibn Bacce’nin bi‘rl ogrencisinin dgrencisi, ibn Riigd’iin de ¢agdas: ve
pesleyicisi ve fbn Riigd’gii okulun bashca kurucusudur. Baz sebep-
lerle Ispanyay: birakarak Misir'da yerlesen ibn Me’mun bir taraftan
Salahaddin Eyyubi#'nin &zel saray doktorlugunu yapmus dier
- taraftan da ilim 4lemine Ibn Riigd felsefesini yaymugtir. Doktorluga,
dine ve felsefeye dair bir gok kiymetli eserler vermis, eserlerini de arap-
¢a yazmustir L. BT : o

" {bn Me'mun, diigiincelerinin ana hatlariyle, Ibn Riigd’iin bir
kopyas: gibidir. O da Ibn Riigd gibi en biiyiik filozof olarak Aristo’yu
tanir ve din ile Aristo’culogu uyugturmaga ¢aligir. Giinkd, ibn Riigd’ce
‘oldagu gibi, onca da dinle felsefe arasinda esash’ bir ayrilik yoktur.
Yalniz, din daha mecazidir, felsefe ise kavramlarla digiindr. Fakat,
dinle felsefenin “catigng1 alanlarda, daha ziyade, felsefeye inanmak
“gerekir. Zira, onca iymana dayanan din, ancak, bir ilk adimdir. Bun-

dan sonradir ki akla dayanan asil din dogar. Insan, ancak, felsefiles-

mis dinsel akidelerle ilahi gergeklere ulasabilir.

~ 1bn Me’mun’un felsefi sistemini yansitan baghica eseri “Dela-
let'ul-Hairin” adimi tagir % O, bu eserinde iymanin ilim yolundan nasil
kazamlacagim gostermekte, yani-dinle felsefeyi birlegtirmekte, ‘akil-
" cihig1 geriat meselelerine uygulamaktadir.
: ('jzellikle.:Farabi‘-’nih pek biiyiik etkisi altinda kalan Ibn Me’mun,
 mantik alaninda ‘sadece onu otorite tanimak® ve ona baglanmakla
kalmamug, ésasta.da, Farabi’den gelen cevher fikri. iizerinde durmug
ve bu fikre Yahudilik agisindan ele alip iglemistir. - :

ibn Me’mun, Allah hakkinda olumlu sifatlari red ve sadece

" sonsuz, Oliimsiiz, degismez, maddi olmayan®, béliinmeyen... gibi

sifatlar1 kabul eder’.
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Allah, biitiin tabiatin, maddi varligin iistiinde olan, mahiyeti
bilinmez olan, inayet ‘eden ve tam bir hiiriyyet ile hareket eden bir
iradedir. Allah, zorunlu olarak birdir® ilk sebep’, ilk hareket ettirici®,
daimi kaynaktir. Uluhiyette hayat, akil, kudret ve irade hep bir-
likte bulunmaktadir. Allah, akil, 4kil ve ma’kuldur®.

Yaratiliy meselesine gelince, o, Aristo’dan gelen maddenin ebe-
diligi teorisi ile dinin yaratiliy teorisi arasindaki ayrlhgl kaldirma
yolunda da Islam filozoflarindan ilhamlanarak, madde ebedi kabul
edilse de onu diizenleyen ve idare eden bagimsiz ebedi bir hareket

ettiricinin  viicuduna inanmamn zorunlu oldugunu ileri siirmiis,

. bununla beraber, yoktan yaratilist da daha biiyiik bir 1ht1mal olarak

: kabullenm1§t1r

Ibn Me’mun’a gore Allah 11k once, yani ilk giin, akﬂlan yaratti,
akillardan da felekleri meydana getirdi ve onlar1 hareketli kildi. On-
- lardan da biitiin varliklariyle diinya meydana geldi. Allah, biitiin bu
* yaratiklarini, sonradan diizene koydu ve gelistirdi. Allah, yedinci
giinde istirahata gekildi. Yani, Allah, yedinci giinden sonra bizzat
kendi aktif faaliyetini durdardu ve 4lemi bundan béyle kendi tabit
kanunlariyle bagbaga birakt1 ',

‘ ibn Me’'mun’a gore diinyamn bir baglangici olabilirse de bir
“sonu olmasi zorunlu degildir. Zira, Allah’in kendinden bagka bir gayesi
- yoktur ve zaman bag1 ile de bagh degildir ™. .
Ibn Me’mun’a gore Allah yalniz viicudu, yani hayri yaratmistir.
" Ser, kendi bagina var degildir, o, hayrin yoklugudur *. »
Allah’in kainat ve ozellikle insanlarla iligkisine, bagka bir deyisle, .
Allab’in inayeti meselesine gelince, ibn Me’mun, énce, bu konudaki
gesitli goriigleri 6zetlemekte, daha sonra kendi goriigiinii de ortaya
- koymaktadir: _
1- Materyalist goru§' Dunyada ilahi bi_r' inayet degil,
'tamamen, tesadiif hiikiim siirer. Bu ateizm demektir.

. 2- Aphrodlsms 1 Alexader taraflndan serh ve tefsir
edilen Aristo’cu goriis: ' S

11ah3 mayetm etk151, ancak, ay iistiinde bulunan felekler ale-
mindedir. Messaflerin gogunun goriigiine gore ise ilahi inayet, ancak,
tiimelleri, nevileri ve cinsleri kaplar, fakat, fertleri ve tikelleri kapla-
maz.
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3- Eg’arilerin goriigii: Biitiin tikel olaylar daha ezelden ka-
rarlagtirilmis olup Allah tarafindan dogrudan dogruya meydana
getirilirler. Bu goriig, genel kanunlar: kabul etmemekle, Megsal go-
siiniin tamamiyle tersine bir goriigtiir.

4- Mu’tezile goriisii: 11ahi inayet ve adalet, yalmz insanlar
degil, biitiin yaratiklar1 da icine alir.

ibn Me’mun, bu 6zetlemeden sonra kendi goriisiini de soyle a§1k-

.‘ lar: ilahi inayet ve adalet, ancak, akil ve hiiriyyet sahibi olanlarda s6z

konusu olabilir. Insanlarin.diginda kalan diger tikel varliklarin hepsi
{iniversel kanunlara baglh bulunduklarindan ilahi inayet ve adalet
onlarin, sadece, nevi ve cinslerine iligkin olabilir ", ‘ '

Ibn Me’'mun’a gore Allah’in ilmine, inayetihe, diigiiniiy ve emr
edis tarzina insanlarin bilgisi olmadigindan insana mahsus hiirriyetle
Allah’a mahsus inayet ve takdir pek a’la birlestirilebilir.

Ruh meselesine gelince, ruh, mahiyeti baklm_mdén birdir, fakat,

. gzellikle bes ayri gekilde meydana gikar ve hareket eder: gidai kuvvet,

hissi kuvvet, muhayyele kavveti, igtiha kuvveti ve akil. Bu hassalardan

ilk dordii cisme, ve dolayisiyle cismin kanunlarina sikisikiya baghdir.

Fakat, akil, bu dért hassanin iistiindedir ve dolayisiyle bunlarin et- -
kilerinin digndadir. Ruh, canli olan bedenin sekli; akil da ruhun

seklidir. ‘ :

Akil da ikiye dyrihir: heyulani akil ve mistefad akil. Heyuléani
akil, sadece, bedenin hareketlerini diizenleyen ve idare eden akildir.
Miistefad akil ise iiniversal olan fail akildan cikar ve mutlak ilimle,
sirf ma’kullerle ve kendi kaynag olan ilahi mebde’ ile ilgilidir. Heyu-

'1ani akil, bedne bagli oldugundan, bedenin 5limii ile o da liip gider.

Fakat, miistefad akil, iniversal olan fail akildan giktigindan, bedenin
sliimiinden sonra da baki kalir *. Binaenaleyh, &hiret, insanlara dini

‘faziletleri kabul ettirmek icin vaad edilmis olan bir miikafat olup gergek

d_in, Allah’1 bilmek ve sevmekten bagka, bir ey degildir *°.

Peygamberlik meselesine gelince, péygamverlik, organik, zihinsel

_ve ahlaki bir takim &zellikler ve tabit gartlara bagh bir kemél hali-
~ dir. Bu &zellikler ve gartlar da her seyden dnce tahayyiil kuvveti, son

derece bir intikal gabuklugu, yani sezgi ve bu sezgi ile ulagilan ger-
gekleri; bagkalarina da hig cekinmeden bildirmek cesareti, maddi
biinyenin ruhsal temayiillere engel olmamastdir. Bununla bera-
ber, Peygamberler arasinda da derece. farklar1 vardir. Bu farklar
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~ onbir kadardlr, fakat hepsmden onem11s1 fail akildan pa51f akla gegen
ilaht etk1d1r . »

Ahlak meselesine gelmcc ahlakin gayesi de insan bedemmn olii-
miinden sonra yagamaga devam edecek olan aklimizi ilimle geligtir-
mek, dolaysiyle, gercegin en yiiksek derecesine ulagtirmaktan ibarettir.
‘Bunun da yolu, zahit¢e bir halvet ve uzlet hayatina dalmak degil,
ilim ve fenne, ahlaki faziletlere ve bunlari gergekle§t1reb11mek icin
saglam bir viicada sahip olmaktir. Bunun igin de gart, kotii tema-
yiillerden tamamen kaginmak, gesitli tabii temayiilleri de iki agir1 ug
arasinda tam bir orta’da bulundurmaktir. Kisaca, diistince faziletleri
seciyye faziletlerinden tstiindiir ve insan, irade hunyyetmc sahlb ol- .~
dugundan, hayrl, hayr oldugu icin yapmal1d1r ‘

- Ibn Me&’mun’un bu fikirleri, yiizyil gecmeden Yahudi klllSCSl-
 ‘nin resmi goriigii haline geldi. Fakat, ibn Me’mun’un asil nami,
" Aristo’nun ruh ve.akli sayilan Ibn Riigd’id Latin diisiincesine tanitmug -
olmasindandir. Aristo yazmalarmda ibn Riigd’iin serhleri de bulun-
dugundan, Ibn Riigd bu serhler dolayisiyle hem Yahudi du§unce-
sinde hem de onun aracihifiile Latin skolastlk du§uncesmde pek buyuk o

bir otorite saglam1§t1
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TARIH FELSEFESI

- Ibn Haldun
(1332-1406)

11k tarih felsefesi ve ilk objektif sosyolojik bir inceleme denebile-
cek olan “Mukaddime’ ! si ile hakli bir iin yapan Ibn Haldun, tarihi,
felseft bir disiplin olarak ileri siiren 'pozitif diisiinceli ilk Islam tarih
felsefecisi ve sosyologudar.

Ibn Haldun, iglerinde hiikiimdarlar da bulunan bir aileden,
1332 de Tunus’ta dogdu. Yirmi yagina kadar Kelam, Fikh, Tabiiyat,
- Mantik ve Felsefe okudu. Ondan sonra da siyasi hayata atildi. Yaptig:
- bir ¢ok seyahatlarda, i¢lerinde Timurlenk te bulunan , bir ¢ok Emir-
‘lerle tanigt1 ve onlarin yaninda katipliklerde ve elgiliklerde bulundu.
Meshur “Mukaddime”sinden bagka daha bir ¢ok tarihi eserler de
vermig olan Ibn Haldun 1406 da Kahire'de 6ldii* -

Ibn Haldun’dan onceki felsefe, yani Ibn Riisd ve Maimonides’in
akic felsefelerinin konusu, 6zellikle, metafizik ve tabiat ilimleri idi.
Ibn Haldun’u en ziyade ilgilendiren konu ise cemiyet ve meseleleri
idi. Bu meseleler de spekiilatif olmaktan ziyade gézleme ve deneye
dayanan meseleler idi.

ibn Haldun’un felsefi goriigleri

Filozoflara gére her varligin zat1, sebebi ve illetleri akil yiiriitme-
lerle, kiyaslarla algilanabilir. Akil da dogru ile yanhg ayird edebilmek
icin mantiga dayanmalidir. Hatta, iymana ait akidelerin dogrultul-
mas1 bile akilla yapilmalidir. "

Ahlak ta faziletle reziletiﬁ arasint akilla ayird etmekten ibarettir.
Mutluluk ta nefsin gergegi bilmesi, bahtsizlik (sakavet) ise bu yoldaki
 bilgisizliktir. Dolayisiyle, hasr da ruhanidir, cismani degildir.
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ibn Haldun'a gbre ise biitiin varliklan ilk akla baglamak yan-
ligtir. Giinkdi, viicut dairesi ok genigtir ve Allah’in bu viiciit dairesinin

- diginda daha bir ¢ok mertebeleri vardr.

.-Filozoflérm_ varlik hakkindaki burhanlari mantik kurallarina
uygulamalar1 da yanbgstir. Zira, disa ait cismani varliklarla, onlar

‘hakkinda burhanlar ve kiyaslarla elde edilen zihni sonuglar arasindaki

uygunlugun bize yakin’i verdigi hig bir seyle ispatlanamaz. Yakini

‘olsa da hayat ve din bakimindan énemli olamaz.

- Ve yine, duyular. iistiinde ve dtesindeki ruhani varhklarin zatlari-

~ n1 bilmemiz de imkansizsir. Zira, onlar, dogrudan dogruya bilinmez-

dirler (mechul). Bu bilinmezlik 4leminde, artik, burhan gegemez. Giin-
kii burhan, ancak, maddi olan seye ikame edilebilir. Ruhani alemle
bizim ilmimiz arasinda, her geyden 6nce, asilmasi imkansiz bir “His®
perdesi vardir. Nasil ki Efiatun bile ildhiyatta yakin ile degil, ancak,
zan ile hilkmetmigtir. - R .

Ve yine, mutluluk ta _Varllklarl, bu kanunlarla bulunduklari

© hal iizre algilamaktan ibaret olamaz. Giinkii, nefsin dogrudan dogru-
ya kendisinde hasil olan bir seye suur hasil ettiginde kendisi igin sozle

deyimlenemeyecek bir lezzete kavugtugu meselesi dogru ise de nefse

‘ait boyle bir alginn, boyle bir lezzetin akil ve ilim ile hasil olacag:

iddiast dogru degildir. Giinkii, bdyle bir algi, boyle bir lezzet, akil -

. Ve nazar ile degil, ancak, cisme ve maddeye ait varhklarin etkilerinden '

styrilmak ve maddi 4leme ait biitlin algilar1 kafadan, biitiin ilgileri
de goniilden sokiip atmakla miimkiindiir. Nasil ki Mutasavviflarin

" yolu da budur. Bir seyi dogrudan dogruya algilamak, sadece, his

perdesini yirtmakla miimkiindiir.. . -

Ve yine, nefsin, hissin ﬁstﬁnde ve Otesinde mevcut olan geyi
dogrudan dogruya algilamasindan elde edilen biiyiik lezzet te en bii-

'yiik mutluluk degildir. Béyle bir mutlulugun iistiinde ‘de daha yiiksek

bir mutluluk vardir, o da ahiret mutlulugudur. :

Gergege ulagmada en dogru yol, Saft yolu gibi gdriiniiyorsa-
da Stfiler de diinyaya ait ilmt konular1 ruhani aleme ait algilarla ¢oz-
mege kalkigtiklarindan, yani burhan ve delile 5nem vermeyerek her-
cesit bilgiyi vicdana ve kalbe dayandirdiklarindan dolayr hatadadir-

~lar®.

Vahy ve Peygamberlik meselesinde de filozoflarin (Farabf{)

‘tuttuklart yol dogru degildir. Giinkii, Peygamberlere gelen vahy,
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~ sadece, hayal giiciiniin ortak duyuda (hiss-i miigterek) bir suret
- gostermesinden ibaret degildir. O gucu biz. alg11ayamay1z

Kisaca, felsefe bilgileri dine zararhdir ve bu g1b1 bllgllerm‘

" medeni memleketler ve milletler arasinda yayilmasi énlenmelidir °.

| Bununla 'beraber gercek bir'filozof varsa o da Farabi’dir®.

‘Tbn Haldun’un tarlh ve' cemlyet felsefe51

- Yukanida agikladigi sebeplerle Ibn Haldun’a gore b1z1 ger-
cege gotiiren, bize bilgi veren mantik kurallan degil, ancak, gozlem
ve deneydir. Mantigin da faydasi biiyiik ise de dogru diigiinebilme ve -
dogru bilgi edinebilmede tamamiyle yeterli degildir. Bize bilgi veren
~ ve bizi aydinlatan, sadece, gézlem ve deneydir. Dolaymyle mantik,

biitiin ilimlerin temeli olamaz. O. ancak 1hmler1n yardlmc151 ola-
~ bilir 7, v = : » ’

-Gozlem ve deneym bize vermis oldugu bllglye gehnce béyle -
bir bilgi de, ancak, iizerinde yagadigimiz tabiat olaylarinin sebeplerine
ait bir bilgi olabilir. Bu sebeple, tabiatmn iistiinde ve otesindeki ildhi
aleme, Allah’im zatina ve mahiyetine, ilk prensiplere ait bilgileri clde_ :
.edebilmemiz imkansizdir. Allah’in varhiginin en 1y1 ispaty, ancak, onun
- sebeplerin sebebi oldugunu kabullenmekledir. |

- Bagka bir deyigle, Ibn Haldun’a gore de felsefe b1r varhk 1lrmd1r
ve varhkta. ise. her sey tabil sebeplere, bu tabif sebepler de; en sonda,
bir ilk sebebe dayanmak zorundadir ve bu en son sebeb te Allah’tir.”
Fakat, biz, biitiinliigi ile k&inati,: Allah’1, bu son sebebi degil, ancak,
kainattaki parca olaylar1 ve ancak onlara ait sebepleri ve etkileri '
bilebiliriz. Bu parga bilgilerle de, ancak, yeni parga bilgiler elde ede-
biliriz 2. Tablatta her gey tabii illetlere dayamir ve sebeb-sonug bag ile
_ birbirine baghdir. Ozellikle, tarihte de esas budur. Tariht olaylar da
degigmez kanunlara gére geligir. Su halde, bizim, sebeplerini ve kanun-
larim bilebilecegimiz ilimlerin baginda tarih ilminin yer almasi zorun-
~ ludur®. Bu giinkii ve gegmisteki tarihi olaylar arasinda baglar kurmak _
ve karsilagtirmalar yapmakla gelecek olaylar hakklnda da §1md1den
_dogru hiikiimler verebllmek mumkundur S o

~ Ibn Haldun’un cemiyet goru§une gelince, o, metafmlk mescle-
lerde Ibn Riigd’ten ayrilmis olmakla beraber, cemiyet meselelerinde
- onunla ayni goriiyii paylagmis, fakat, bu konuda da kendinden énce
gelen Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’in goriiglerinden ayr1lml§t1r 10 Onun

felseft sosyolojisinin esast tarihi olaylardir . ‘ : '
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Sosyal kurallarin ilk kurucusu sayilan Ibn Haldun’a gére insamn
“toplum halinde yagamaga meyletmesi, her seyden &nce, kendi yarati-
lis1 geregidir. Cemiyetin esas: ferttir, cemiyet, ferdi mutlu kilmak icin
~ bir vesﬂeden ibarettir.

‘ Hayvanlarda da bir araya toplanmadan 0z ed1leb111rse de onlarin
bu bir ‘araya toplanmalar i¢ giidiileri sonucudur. Boyle bir toplan-
ma, suursuz bir toplanma, sayica bir toplanmadlr Insanlarin bir ara-
~ya toplanmalan ise hem yaratibglar: geregi hem de suurlu, akill bir
toplanmadlr |

insan cemlyetlerme ait kanunlarl dinlerden veya metafizik sistem-
lerden degil, tarihi olaylardan ve vakialardan gikarmalidir. Bununla
beraber, basit devletlerin - kurulusunda Peygamberlik miiessesesine
ihtiya¢ yoksa da geligmig bir devlet ve hiikiimet kurabilmek i¢in bu
~ miiessese garttir . Kakat, devletin siyaseti 1le dini ve ahlaki hiikiimler,
birbirlerinden ayrﬂmahdlr

~ Cemiyet olaylarmda baglica 1k1 96§1t etken séz konusudur:
ige ait etken ve dija ajt etken.

' Dasga ait etkenler de tigtiir: 1khm, cografya durumu, din.

_ ice ait etken de insanin meydana geligi ve geligmesidir. Her insan,
‘bedevilik, savaghlik ve medenilik olmak iizre ii¢ hal gegirir. Ferd-
ler icin gerekli olan bu iig hal, devletler igin de gereklidir *. Esasta da
devletlerin temelinde bir din veya bir mezhep meselesi sz konusudur.
Dine dayanan devletler de digerlerine her zaman hakim durum-
dadirlar. Nasil ki Islam devleti byledir .

Kisaca, felsefi bir disiplin olarak tarihin konusu madd1 ve akli
kiiltiir 7 alanlariyle birlikte sosyal hayattir ve bu sdsyal hayatin her bir
kolunda insanlarin basit ilkelerden baslayip derece derece nasil yiik-
. seldiklerini ve en sonda da nasil goktiiklerini gostermektir.

Bir cemlyet iig gehgme merhalesinden geger:

1- Bedevilik hali.

2- Kabile hali. .

3- Site devleti hali.

B1r1n61 merhalenin baslica problemini gida, yani ekonomik du-
rum tegkil eder **. Her cemiyetin ekonomik durumu da birbirinden

bagkadir. Ekonomik ihtiyaclar insanlari en sonda harba siiriikler.
Harp ta insanlarin bir bagkan etrafinda toplanmalarini zorunlu kilar.
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Insanlar bir bagkan etrafinda toplaninca da kabile hali meydana

gelir ve sitenin temeli atilmig olur. Site kurulunca da iy bolimii ve

ortaklaga bir ¢aligma baglar ve bu suretle de site rahat ve iistiin bir
- hayata kavugur. Fakat, bu iistiin ve rahat hayat, o sile halkin1, sonunda,
tenbelligi siiriikler ve bu durumda da igler paral: kélelere yaptiriimaga
baglanir. Ancak, boyle bir ¢caliyma esit olmayan sartlar dogurur, ih-
tiyaglar gittikce gogalir, vergiler artar *°. dolayisiyle, zenginler israflari,
fakirler de fazla vergileri yiiziinden sefalete siiriiklenirler. Bu hale
- diisen bir site halkinda, artik, savagma giicii kalmaz, milliyet bag1
kopar, din duygusu da kaybolur. Milliyet bag1 kopunca ve din duy-
" gusu kaybolunca da site halkinin birbirlerine olan muhabbet baglar1 da
kopar, yardim hisleri de kaybolur. Bu durumda, medeniyetge iler-
* lemis bir devletin her alaminda ¢okiintii bag gosterir ve sonunda da
‘heniiz geh§mem1§ ve dolayisiyle milliyet baglar1 daha kuvvetli olan
bagka bir millet tarafindan yikilir gider. Bu sefer, bu yeni gelenler de
maddi ve akli kiiltiirlerle gelisip ilerleyerek medenilesirler ve yeni bir
devlet kurarlar. Fakat, bunlar da ayni sebeplerle bir zaman sonra
¢okiip ylkllmaga mahkdmdurlar. Bu tarih te boylece tekrarlanir du-

rur?,

Klsada, hayatta, insanlar icin de devletler 'igin de gegirilmesi
zorunlu olan iig¢ hal vardir: :
- 1- Cocukluk. ‘

2- Genglik. -

'3- Ihtlyarllk

I§te, biitiin medeniyetlerin bu merhalelerden ve hallerden geg-

mesi mutlak ve mukadderdir ve milletlerin sosyal kuruluglariyle
tarihi mukadderatlar arasinda pek sik1 bir bag vardir >,

ibn Haldun bu pozitif gériisii ile astroloji  ve simyay1 * red etmig
olmasina ragmen dinin kesin olarak ele ahp simrladig: belli bagh

‘meselelere hig dokunmamig ve bu tutumu ile de en sonda kadercilige

. boyun egmis goriinmektedir.

Ibn Haldun’un etkisine gelince, onun tarihi goriiglinlin nazariye

alaninda Sarkta hig bir etkisi olmamus, bu gériigten, baz1 devlet adam--

lar1, sadece, pratik alanda faydalanmglardir. Onun bu tarihi goriigi-
niin nazariye alaninda pesglenmesi de Avrupaya kalmistir. Ibn Hal-
dun’un bu tarih goriigliniin Avrupadakl belli ba§11 kahramani da

Machmvcl "dir * n
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Taha Huseyn, FaLsafa Ibn Haldun al-Ictzmagyye, Misir, 1925.
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, ‘So'nué

Bu k1tab1m12da ana: hatlarlm behrtmege gal1§t1g1m1u islam
felsefesi tarihinin Orta’ Gaglar Garb skolastik felsefesini tamamlyle

hakimiyeti altinda bulundurdugu, bu kadarla da kalmayarak Rone- -

sans1 agip Modern Gag felsefesmde de bu hak1m1yet1 surdurdugu"
kesin ve gergektir. -

Albertus Magnus, Roger Bacon l\Lchael Scott Thomas Aqumas,
Ramon Lull... gibi digiiniirlerin temsil ettikleri Orta Cag-skolasti-
sizminin ana kavramlari Islam filozoflarindan ahnmig’ oldugu gibi
- modern ¢agda Descartes, Spinoza, Leibniz... bigi diigliniirlerin felsefe.
mstemlen de Islam felsefe sistemlerine dayandirirlmgtir. - -

" Islam felsefesmm felsefe alaninda onem1m ozctIeyecek olursak ‘
»sonug §udur

PR & fslam felsefem Yunan du§unce51m terciime, serh - ve. tef51r
etmis, bu kadarla da kalmayarak bu du§uncey1 kendi ruhu ile geh§-
-t1rm1§t1r " S » : : '
L 2- Istam - felsefcs1 Orta Cag H1r1st1yan skolast151zm1ne d1n1e"‘
.}k_jfelsefemn nasil uzaklasturlacagimi 8gretmigtir. Bundan 6tiirit de
Aristo, sadece Dunyamn, fakat Farabi Dunya ve Ah1retm hocast
olmu§tur s e :

3-\ Fakat omm asﬂ onem1 ‘

as Orta Qagm itk karanhk cahllhk zamanlarlmn b1r1c1k entel-
"flektuel g1 olmak. - 3 :
- _b b Dolaylslylc Yunan felsefcs1 1lc Ronesansa temel olan felscfe
arasmda gercgekei kopruyu kurmak, L e '
7 ¢ Descarte, Le1bmz, Spmoza Pascal gibi" adlarla da inoderp '
" fclscfcde senbolize ed1lmek1 : L R
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ibn Sini Ek Notlar

1 1bn Sinad’mn eserleri hakkinda &zellikle bk.

Ibn Sin4, Tis’a Resail fi’l-Hikme va’l-Tabiiyat, Kostantaniyye, 1298 (H).

1bn Sina, (ta.kﬂim) Ibrahim Madkour, Al-Sifa,‘ Kahire, 1960.

Ibn Sina, (takdim) Muhyiddin Sabri, Al-Necat, Misir, 1938.

1bn Sina, (takdim) Suleyman Dunya, Al-Isaret va’l-Tanbihat, Mlsll‘, 1960.

Ibn Sini, (takdim) Sulayman Dunya, Risala ‘Adhaviyye fi Amr al-Maa.d Kabhire,
1949.

Emin Mursi Kandll Ibn Sina (Ibn Sind’nin Musir kitapkiginda bulunan eserlerinin
listesi), Masir, 1950.

G.C.Anawati, (yaymn) Ahmet Emin, Miellefat Ibn Sina, Mistr, 1950.

L.Mz’luf, Halil Eddeh, L. Seyho, Makalat li-Ba’z Meyahir Felasifa al-Arab, (Kitab
al-Siyasa li Ibn Sin4), Beyrut, 1911,

Resail Ibn Sin4, (Ibn Sind’nin yedi risalesi), Haydarabad, 1353 (H.).

"Osman Ergin, Ibn Sma blbhyogtafyasx, Ibn Sina (Turk Tarih Kurumu Yaymi),
Istanbul, 1937.

Yahya Mahdavi, Fihrist Musannafat Ibn Sina, Teheran, 1954

A. Cemil, Ibn Sini Hayati ve eserleri (Carra Dé Vaux’dan terciime), Darulfunun
Edebiyat Fakultesx Mecmuasi, cilt. 3, sayr, 7, 1924.

Cemaleddm al-Kifti, Ahbar al-Hukema, s. 268-278, Misir, 1326

Zahiruddin al-Bayhaki, Tarih Hukema al-Islim, s. 52-72, Dimigk; 1946.

ibn Sina hakkinda Avrupada yazilan belli basli eserler igin bk, Said Naficy, Bib-
liographie des Principaux Travaux Européens sur Avicenne, Teheran, 1953.

2 1smail Hakk: zmirli, 1bn Sina’mn Felsefi Sistemi, 1bn Sin (Tirk Tarih Kurumu

Yayini), Istanbul, 1937. : '

Ahmed Ernin, Zohr al-Islam, cilt. 2, s. 139-143, Kahire, 1962. '

AM. Goichon, La P!nlosoph.le D’Avicenne et son influence en Europe Médiévale,
p. 7-55, Paris, 1944. .

Ernst Von Aster, ch-Eflatunculuktan Aristo’ culuga, Ibn Sma (Tanh Kurumu
Yaymm), istanbul, 1937.

Louis Gardet, La Philosophie Religieuse D’Avicenne, p. 15- 33 Parls, 1951. Aynca
bk. B. Carra De Vaux, Avicenne, p. 79-127, Paris, 1900. .

3 Ibn Sin&’da bilgi teorisi igin bk.

Abhmet Fuad al-Ahvani, fi Alem aI-Falsafa, s, 95-100, Kahire;: 1948.
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Hanna. al-Fahun ve Halil al-Carr, Tatlh al-Falsafa al-Ara'blyye, s. 464-472 Beyrut,
1963

Ismall Hakk: zmirli, (Tarih Kurumu Yaym, ayni kitap ayni makale)
. Muhammed Lutﬁ Cum a, Tarih Felasifa al-islam fi’l-Magrik va’l-Maglb 5. 60- 63, -
Mlsn', 1927. .

Muhammed Osman-Netati;” AI-Idrak al-Hissi md Ibn Sina, Misir, 1961.

tbn Sina, fi'n-Nufus al-Insaniyye ve ldrakatuha, (Tis’a Resail.....), Istanbul, 1298.
. ,4-_Meselé, Allah tek tek insant yaratmadan 8nce insan idesini diiinmiistiir ve sonra
tek tek insanlar yaratrmstir. Bu bakimdan tiimel kavramlar tek tek egyadan éncedirler.

5. Mesela, biz, énce, bir ¢ok insanlar gériiriiz.ve sonra onlardan tiimel oln insan kav-

ramnt’ gikarirz.

kavramim gikarinz. . .
) -~ 6 Meseld, bjr insanda kendi kl;:hgme ait ozelhklerden baska asli bn' 6z olarak bir de
(Insan olus) yénii vardir.
ibn Sin&’nin bu iig agxklamast icin bk Ernst Von Aster, Felsefe Tarihi Demlen, 2
256-257, Istanbul, 1943. )

7 1bn Sin4, (Suleyman Dunya), Al-Isarat 5. 435-485 Kah.u'e, 1960
Abu Reyde, Nusus Falsafiyye Arabiyye, s. 85-89 (Isarat’'tan naklen), Kd.hll‘c, 1955.

ibn Sina, (Ibrahim Madkour), Al-$ifa, s. 37-48; aymica bk. 57-93, 257-283, 303-327,
© 343-362, Kahire, 1960.
Ibn Sin4, Al-Risalat al-Arslyye, Haydarabad 1353 (HL).
- Arthur J. Arberry, Avicenna on Theology, p. 25-38, London, 1951.
Bols Mas’ad, Al-Vucud va'l-Mahiyye, s. 108-119; vucud ve mahiyet meselesinde
1bn Sin &'nin St. Thomas’ya etkisi, p. 126-133, Beyrut 1955.

Djamil Saliba, Etude sur la Metaphy51que D’Avicenne, p. 78-125 Paris, 1926
- Ismail Hakk Izmirli, (T.T. Kurumu, ayni eser, ayni makale)
Kemal al-Yazici, Al-Nusus' al-Falsafxyye al-Saiga, s. 95-116 (Necat’tan naklen), Bey-
rut, 1950,
Kemal al-Yazici, Al-Nusus al-Falsafiyye a.l-Meysxra, s, 175 188, Beyrut, 1963.
Louis Gardet, ayni eser, p. 33-67. )
M.M.Sharif, (Edit), A History of Muslim Philosophy, p. 481-487, Wiesbaden, 1963.
Taysir Seyh al-Arz, Ibn Sina, s. 55-73, Beyrut, 1962,
Ayrxca bk. (Ibn Sin 4'nm Ebu Said Ebu’l-Hayr’a yazdigi mektup).
8 Ibn Sins, Necat, s. 251-284, Kahire, 1938.
"1bn Sina (Suleyman Dunya), Al-Isarat, cilt. 3-4, s. 485-547, Kahire 1960.
" Ibn Sin4, (Ibrabim Madkour), Al-Sifa, s. 373-423, Kahire, 1960. -
" Cemil Saliba, Min Elatun il4 1bn Sin4, s. 81-102, Dimisk, 1951.
Djamil Saliba, Etude..... p. 125-171.
Kemal al-Yazici, Maalim al-Fikr al- Arabf, s. 208, Beytut 1958,
Kemal al-Yazict ve Antuvan Gattas Kerem, I’lam al-Falsafa al-Arab, s. 604-619,
Beyrut, 1957. '
: Muhammed Lutt' i Cum’a, ayni escr, s. 56-60
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9 Dolaylsxyle bk. Ibn Sma, Tis’a Resail....., s. 39.

tbn Sini metafiziEI 1<;m aynca bk B Carira De Vaux, Avicenne, p 239
1900.

10 tbn Siné,Al-Necat,‘s. 247-249
Louis Gardet, ayni eser, p. 71-86.
11 Ibn Siné, Al-Necat, s. 199-205,
12 tbn Sina, Tis’a Resail..., s. 3-11. Ayrica bk. Inb Sma, Al Isaret, cdt 9.
B. Carra De Vaux, ayni. aer, p- 181-207.
Henry Clorbin, Avicenne et le Récit V1s1onna1rc, P . 3- 53 Teheran, 1954—
CMM. Sharif, (Edit) ayni eser, p. 501-504.
Taysir Seyh al-Arz, ayni eser, s. 73-98. -
" 13 Hareket hakkinda bk, ibn Sini, Al-Neeat, s. 105-115.
14 1bn Sina; Al-Necat, (nefs, gesitleri ve onunla ilgili meseleler), s. 157-193.

Ibn Sins, (Suleyman Dunya), Al-Isarat, (nefs hakkinda Ibn Sind’nin kasxdcsi) cilt,
1, s.14 ve gerisi; cilt. 3, s. 363-416 (insani nesf kuvvetleri). '
. Kemal al-Yazml, Al-Nusus a.l-Falsafiyye' al-Meysira, (Insan nefsi hakkinda) s. 188-

218. . .
' Kemal al-Yazici ve Antuvan Gatta.s Kerem, I’lam a.l-Falsafa... (Ibn Sini ’da nefs
teonsx), s. 619-632. '

B. Carra De Vaux, aynj eser, (tbn Sina'da pSlkOlOJl), s. 207-239.

Cemil Saliba, Min Eflatun ..... , (nefs meselesi), s. 102-124. ‘

Hanna al-Fahuri ve Halzl al-Carr; ayni eser, (nesf meselesi), s. 44-1-4:64-

tsmail Hakki Izmirli, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale).

Omer Ferruh, Tarib al-fikr al-Arabi, (nefs ve kuvvetlen), s. 330-338, Beyrut, 1962.

Omer F erruh, Abkanyye al-Arab fi’l-ilm va’L-Falsafa, (Ibn $ins'da nefs), s. 92-101.,
Beyrut, 1952.

Mahmut Kasim, Fi’ n-Nefs va’l-Akl h-Fa.lasd'a. al-Ag-nk va'l-1slim, (Ibn Smﬁ’sa nefsin .
tanum) 75-94, (Farabi, Ibn Sin4 ve Gazali’de, nefsin birligi) 123-128, (nefsm ebedlhgl) i
161-166, Kahire, 1954.

Soheil M. Afnan, 1bn Sinj, (Ibn Sina’da ps:kolojx) 0. 136-168 London, 1958

Ta.ysu' Al-Seyh al-arz, ayni eser, (nefs meselesi) s. 98-138. Genellikle bk Albir Nadn'

" 1bn Sina va’n-Nafs al-Beseriyye, Beyrut, 1960.

15 Kutst aki i iin 6zellikle bk. Ibn Sma, Tis’a Resail..., (Fi" n-Nufus al-Insamyye ve.
idrakatuha), s.44-46.
. 1bn Sina’da akil teorisi igin bk. Ibn Sin4, Tis’a Resail....., s. 83-85.
) Ahmed Fuad al-Ahvam, Ahval al-Nafs (Selase Rcsall Ii Ibn Smi) 5 8. 195-199 Kahxre,'
1952. ol
" " Cemil Saliba, Al-Dirasat al-Falsa.flyye, cilt. 1, (Ibn Sin&'nm Risala al- Hudud Risala .
fi Aksam ;al-Ulum, I;ara.t, ‘Sifa ve Necat’indan naklen) s. 34-46, Dimygk, 1964. ’
Djamil Saliba, Edude sur.... . Pe 189-205.
Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, ayni eser, 8. 461-464; a.ynca bk. (Necat’ta.n naklen) ,
s. 500-506. ‘ -
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Dagobert Runes (Edit), Treasury of Philosophy, (akhn mabhiyeti hakkmda) (Ibn Sina), '
. . p.93-97, New York, 1964. -~ - | o
‘ Ismail Hakk: Izmu'h, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale).
A Kadri Hafiz Tufan, Makam al-Akl ind al-Arab, (Islamda akhn yen) s. 15-53 (Ibn a
= Sin&’da akhn yeri) s. 123-139-Kahire, 1960.
’ Louis Gardet et M. Anawati, Introduction 2 la Théologle Musu.lmane, (Alexander’da '
akil staflamasi) P, 7-15, (Fatabi’de akll sxmflamasl) p- 27-38; (tbn Sma’da akll 51mflamas1) )
p- 38-74, Paris, 1948.
Mahmut Kasim, ayni eser, s. 199-205.
16 Tecrid meselesi igin 6zellikle bk, Ibn Sina, ‘.(Suleyman Dunya), Al- lIsarat, cilt.
3,s. 671-749. Dolayisiyle bk. Ibn Sind, Hayy b. Yakzan, Képriilii Kitaphg: No: 1605.
1smail Hakks Izmirli, (T.T. Kurumu , ayni kitap, ayni makale).
* Ahmed Emin, Hayy b. Ya.kzan 1i Ibn Sini ve Ibn Tufeyl ve al-Suhrcverdn, 5. 43 53,
-~ Miusr, 1952. g ‘
' " Henry Carbin, ayni eser, p. 144-191. . ‘
"'17 Ahmed Fuad al-Ahvani, Ahval, al-Nafs..., "(nefs kuvvetleri; nefsin ~bedenden
bagimsizligi, hudusu ve bekasi, tenasuhun iptali...) s. 48-111; (nefsin cevher olclugu ve be-
denden miistagni oldugu haklinda) s, 172-176, 183- 186.
- tbn Sina, (Suleyman Dunya), Risala Adhaviyye...., (Maadin mal:uyyetz ve maad hak-
kenda fikirler) s. 36-44; (Tenasuhun iptali) s. 88-94; (nefsin bedenden bagimsizhg) s. 98-
109; (maadn zorunlulugu )s. 109-112; (Ahiret meselesi) s. 112-125.
1bn Sinid (Tbrahim Madkour), Al-Sifa, (Maad hakkinda) s. 4—23—435
~ Arthur J. Arberry, ayni eser, (maad meselesi) p. 64-76. :
- Louis Gardet, ayni eser, (maad meselesi) p. 86-107. ‘
Ib__h Sini, Risala fi's-Saada va’l-Hucac inne al-Nafs al-Insaniyye Cevher, (nefsin.
- cevher oldugu hakkinda on huccet) s. 5-12; (nefsin fesad khbul etmedigi hakkinda) s. 12-13;
(gdk cisimlerinin nefsleri hakkinda) s. 13- 15; (nefsm bedenden aynhsl amndak1 hali hakkin-
da) s. 15-18, Haydarabad, 1353 (H.).
- M.M. Sharif, (Edit.) ayni eser, (ruh ve beden ili;kisi) p. 487-492.
. Ibn Sina-(Ali Nasuh al-Tahar), Al-Ruh al-Hilide, Beyrut, 1960. ‘
Hamid Abdulkadur, Al-Hac al-Nefsani, (Ibn Sin ve Gazali’de nefs ve nefsin tedavm
hakkinda felsefi goriisler), Musir, 194-7 )
» ‘ Dolaylsxyle bk. 1bn Sina, Risala al-Tayr, Resail 1bn Siné fi Esrar al-Hlkme al-Ma;-' '
‘ nkxyycs 42-48, Leidin, 1892. Henry Corbin, aym eser, p. 191-236.
18 Ismail Hakki zmiri, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale).
19 Ismail Hakks Izmirli, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale). Ayrica bk.
- B.-Carra De Vaux, ayni eser, p. 277-299. :
Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, ayni eser, s. 474-485.
Kemal al-Yazic1 ve Antuvan Gattas Kerem, ayni eser, s. 632-636

" Louis Gardet, ayni eser, p. 143-197

‘Mehmet Ali Ayni, Ibn Sina’da Tasavvuf (T.T. Kurumu, aym kllap)
20 Ibn Sin4’nin sosyolojik gériisii icin bk. Taysir $eyh al-Arz, ayni eser, s. 33-41.
. Kemal al-Yazia1 ve Antuvan Gattas Kerem, ayni eser, s. 638-642.
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.21 Tbn Sina'da peygamberhk teorisi icin bk. Ibn Sin4, Necat, s. 303-310.
Ibn Sina, (Suleyman Dunya), Al-Isarat..., (ayetlcrm esran) s. 853-903.
1bn Sini, Tis'a Resail..., (fi Ispat al-Nebavat ve Te’vil Rumuzihim ve Emsahhxm)
Ismail Hakk Izmxrll, (T.T. Kurumu, aym kitap, aym makale).
Henry Corbm, aym eser, 53-144.
Kemal al-Yazic: ve Antuvan Gattas Kerem, ayni eser, s. 636-638.
-Louis Gardet, ayni eser, p. 111-143." (
Arthur Arberry, ayni eser, (Necat’tan naklen) p- 42-49.
Hammude Garabe, Ibn Sina (beyn al-Din va’l-Falsafa), béli, 1, kisim. 3. Msr.
Soheil Afnafl, ayni eser, p. 168-201.
22 Ibn Sin4, Al-Necat, 5. 284-291.
1smail Hakki fzmirli, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale).

Bu konuda ayrica bk. G. Quadri, La Phxlosophle Arabe dans L’Europe Meédiévale,
p. 173-198, Paris, 1960. - :

23 1Ibn Sind’min ahlak teorisi icin bk. Ibn Sind; Necat, s. 284.
1bri Sina, (Suleyman Dunya), Al-fsarat, s. 749-789.
tbn Sina, Tis’a Resail...; (Fi'l-Ahd) ve (Fi 1lm al-Ahlak) risaleleri.
Cemil Saliba, Min Eflatun..., s. 124-144. )
Cemil Saliba, Al-Drasat al-Falsafiyye, s. 132-153.
Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, ayni eser, s. 485-490.
Taysir Seyh al-Arz, ayni eser, s. 151-173.
94 1bn Sina’da kaza ve kader icin bk Ibn Sin4, Risala fi Sir al-Kadcr, Haydarabad
1353 (H.). .
ibn Sin4, Al-Necat, s. 284-291. Aynca bk. Arthur J. Arberry, ayni eser, (Necat'tan
naklen) p. 38-41.
Ismail Hakla 1zmirli, (T T Kurumu, aym kitap, ayni makale).
25 tbn Sina’nin yildizlann insanlar iizerinde etkisini red ettigi hakkinda G&zellikle

bk. Ibn Sina, Risale fi Ibtal Ahkam al-Nucum, Kopriili Kitaphgi, No. 1589. Bu hususta ay-
rica bk. Fahreddin Razi, Munazarat al-Rézi, s. 20-21, mesele. 9, Haydarabat, 1355 (H)

96 Ismail Hakk: Izmiri, (T.T. Kurumu, ayni kitap, ayni makale).

27 Ozellikle bk. Ismail Hakki Izmirli, (T.T. Kurumu, ayni kltap, ayni makale).

M.M. Sharif, (Edit), ayni eser, p. 504-506

Soheil M. Afnan, ayni eser, p. 233-258.

98 1bn Sina’nin Garba etkisi igin &zellikle bk. A.M. Goichon, ayni eser, p. '89- 135

M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 504-506.

Soheil M. Afnan, ayni eser, p- 258-289.

Orta Gag terciime islerinde Yahudilerin rolleri igin bk Darulfunun L.F. M. say1. 23.

" 99 ‘Ogzellikle bk, Ismail Hakks Izmirli, Islamda F elsefe Cetyanlan, Darulfunun Ilahlyat

Fakiiltesi Mecmuasy, say1. 15.

30 Ozellikle bk. Ismail Hakk: Izmirli, Islimda Felsefe Geryanlan, Darulfunun 1ahiyat
Fakiiltesi Mecmuasy, say1. 16.
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Louis Gardet, ayni eser, p. 199-201. -
Ibn Sina igin aynica bk, )
Abd al-Dayim Abu’l-Ata al-Ansar:, Ahdaf al-Falsafa al-Islamiyye, s, 56-67, Kahire,
1948. o o : ‘ }
" Abdulhalim Mahmud, Al-Tafkir al-Falsafi fi’l-Islam, s. 161-247, Kahire, 1955.

A.J. Arberry, Revelation and Reason in Isldm, s, 48-57, New York, 1957
Abu Reyde, (De Boer’dan terc. me), Tatih al-Falsafa f ’l-Islam, s. 174-191, Masir 1948,
Cavit Sunar, Islam Felsefesi Derslen, s. 84-110, Ankara, 1967.
Cemil Saliba, 1bn Sma, Dimisk, 1937. _ :
Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethiés, p. 107-110, London, 1953.
Emile Bréhier, La Philosophiec du Moyen Age, . 212-219, Paris, 1949,
Ernst Von Aster, Felsefe Tarihinde Tiirkler, Istanbul, 1937.
Etienne Gilson, La Philosophié au Moyen Age, p. 350-356, Paris, 1952. )
Haydar Bammat, (arap gev.) Adil Zuaytir, Mecaliyy al-Islam, s. 211-220, Kahire, 1956.
Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islimique, p. 235-245, Gallimard, 1964.
Julius R. Wemberg, A Short History of Medieval Philosophy, p- 111-121,Price ton-Um
1964,

‘Louis' Gardet, L’Islam, p. 243-255, Desclée De Brouwer, 1970.
Medem Salih, Al-Vucud, s. 79-86, Bagdat, 1955.

- ‘Muhammed Kazim al-Ta.nyc1, tbn Slna, s. 95-180, Bagdat, 1949.

. Muhammed Yusuf Musa, Be);n al-Din va’l-Falsafa, s. 71-74, Kahire, 1959.
Mustafa Abdurrazik, Tamhid li-Tarih al-Falsafa al-Islamiye; s, 56-67, Kahire, 1944.
Nedim al-Gisr, Al-Mv’ cez f l-l-Fa.lsafa. al-Arabiyye, s. 87-97, Beyrut 1951.

_.Omer Ferruh, Al Farabxyan, s. 35-67, Beyrut, 1950.
Salahaddin a.l-Munced Al Muntaka min Drasat a.l-Mustasukm, s. 161-174, Kahire

1955
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Gazali Ek Notlan :

.1 Ismail Hakka Izmlrh, Islimda Felsefe Ceryanlarl, Darulfunun Ila}uyat Fakiiltesi
Mecmuasy, sayi: 12, s, 35, 1929.

Gazali’nin Fakihligi i¢in- ayrica bk. Muhammed Abu Zuhre, Gazali Fakih, "Abu
Hamid al-Gazali (8liimiiniin 900 iincii yih dolayssiyle), s. 525-585, Kahire, 1962.

Not: Bu &zel kitabin makale ba§llklann1, konular1 anlagilsin diye, Ek notlanmlzda
Tiirkge yazd.lk ‘

2 Gazali’nin i:laya.tx ve eserleri igin genellikle bk. Abdulla.tlf al-Ta.ybavx, al-Tasavvuf
al-Islami al-Arabi, s. 43-52, Beyrut, 1928.

Ebi’l-Kasim Ali b. al-Hasan b. Hibetullah b. Asakir al-Dimuski, Tebyin Kezb al-Muf-
tCl'l fima Neseb ila’l-Imam Abi’l-Hasan al-Ag’ari, s. 291-306, Dimisk, 1347 (IL.).

Brockelmann, GAL, I, 420-425; Suppl, I, p. 744-756.

Ebi Nasr Abdulvehhab b. Takyuddm al-Subki, Tabakat a.l-Safuyyc al-Kubra, cilt:
4, s. 101-182, Masir, 1323-24(FH.).

Gazali, al-Munkiz min’ad-Delil, Kahire, 1303 (H.). -

ibn Hallekan, Vefeyat al-A’yan, cilt: 3, s. 353-356, Musir, 1948.

Istam Ansﬂdopedlsx, Gazali maddesi, cilt: 4, s. 748-760.

L. Malouf, L. Eddeh )L Cheikho; ‘Makalat li Ba z Megahir Felasife al-Arab Muslx-
min ve Nasara, Beyrut, 1911. )

Mehmed b. Mehmed al-Sehir b1-Rodos1 Zade, Tercume Vefeyat al-A’yan li 1bn Hal- -

Hallekan, cilt: 1, s. 119-128, Istanbul, 1280 (H.),

‘Montgomery Watt, A Study of Al-Ghazali, p. 7-25, Edihburgh, 1963.

M. Serefeddin Yaltkaya, Gazali’nin Te’vil Hakkinda Basilmamis Bir Eseri, Darulfunun

" 14hiyat Fakultesx Mecmuasy, say1 + 16, s, 46-58, Istanbul 1930.

P.M. Bouyges, Essai de Chronologie des Ouvres d’al-Ghazah, edite et mis 4 jour par .
Michel (Allard), Beyrut, -1959. R : :

‘M. Smith, Al-Ghazali: The Mystic, London, 1944,

S.M. Zwemer, A Moslem Seeker after God, London, 1920. .

Tagképrii Zade Ahmed; (Tiirkge gev.) Kemalettm Mehmed Mevzua.t’ul-Ulum, cilt: 1
5. 803-825, Istanbul, 1313 (H.).

* The Jewish Encyclopedla, vol. V.p. 649-650, New York, 1903 .
Yakut al-Hamevi al-Rumi al-Bagdadi, Mu’cem al-Buldan, s. 71, Mistr, 1906
Sarkis, Mu’cam al-Matbuat, s. 1408-1409, Miswr, 1928.
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Gazali Sencere yazdig bir mektupta din alaninda “700” kitap yazdigim s6yler. Ayrica
bk. M. Serefeddin, Gazali ve Sencer, Darulfunun 1l4hiyat Fakultes: Mecmuasi,
say1: 1, s. 39-57, Istanbul, 1341 (H.).

3 Cavit Sunar, Islim Messai Felsefesinde ilk Adlm El-Kindi, Ilahlyat Fakiiltesi Der- -
gisi, s. 47-48, Ankara. 1969 :

4 Cavit Sunar, Islimda Felsefe ve Farabi, s. 56, Ankara, 1972.‘
Ayrnica bk, 3 sayili ek nottaki makale :

.5 Cavit Sunar, 1slam Felsefesi Derslerl, s. 103, Ankara, 1967 )
' 6 Bukonui icin 6zellikle bk. Ismail Hakk: Izmirli, Islimda Fefefe Ccryan]arl Darulfunun‘
Hahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1: 12, s. 36:40, Istanbul, 1929.
Ayrlca bk. Montgomery Watt, Faith and Practice of Al-Ghazali, P. 75, London. 1953 E
Abu Reyde, (De Boer’dan terciime), Tarih al-Falsafa al—Islam, s. 234-237 Mlsxr,
1948. : ,
: Omcr F erruh Tarih al-Fikr al-Arabi, s. 370-377 ‘Beyrut 1962
L. Gardet, Raison et Foi en Islim, p. 145, 157, 'Reue Thomiste, 1938. k
P.M. Bouyges (det )s Algazallena (Gazali hakkinda on ayr1 makale), Beyrut 1922. ‘
Ali Abu Bekr, Bir Miiceddit Olarak Gazali, Abu Hamid al-Gazali, s. 407—411 '
* Mustafa Cevad, Imam Gazali Asr1,’ Abu Hémid al- Gazah, s. 495-510.
Muhammed Behgcet al—Baytar, ‘Huccet’ ul—Islam Abu Harrut al-Gazali, Abu Hamld
al-Gazalx, 5. 591-594. ‘
Muhammed Sadik Arcun, Gazali’nin Sahswctl, Abu Hamid al- gazali s. 831 864 :
7 MSmJth ayni kitap. p.- 123-132. : :
Montgomery Watt, The Faith..... p. 22-26.
'Montgomery Watt, A. Study..... p. 25-74.
Farid Jabre, La Notion De Certitude Selon Gha.zah, (Gazali’de akil ve suphe) p- 327-
349, 4—49-457 Paris, 1958.. ‘ .
Omer Ferruh, Abkariyye a.l-Arab fi'l-Ilm vc’l-Felsefe, ($uphe meselcsmde Crazah ve
_.'Aug'ustme karsilastirmast), s. 103 104, Beyrut, 1952. .
MM, Sharif, (Edit. ), A Hlstory of Muslim Phllosophy, p- 587 592 Wlesbaden, 1963.
- Gazali, (Sulcyman Dunya) M1 yar al-Ilm, (gergek burhan hakkmda), s. 255-258,
Misr, - 1961, : .
Mahmud Kas1m, Gazalf ’de Alal ve Takhd Abu Hauud al Gazah, s. 169-205
Heyyam al Nuveylati, Gazali’de. suphe, Abu Ham.ld al-Gazali, s. 673 680
K Yusuf al-Saruni, Gaza.h ile Augustme kalrlen Arasinda Muvazene, Abu Hamxd
al-Gazali, s.- 683:697. : : :
. Kerim Az.kol al-AKLfi’l-Islam," (Gaza.h den énce b11g1 yolu), s. 15-30, (Gazali’de aklin ;
) klymeu ve smun) s. 36-178, chrut 1946.
' '8 Gazali'de akilaliga karst koyma i¢in bk M.M. Sharif, (Edlt) aym eser, p 621 623.
Will Durant, The Age of Faith, p. 256, 257, 332, New York, 1950.
P.K. Hitti, History of The Arabs, p. 432, London, 1949.: . :
T. Arnold and A. G—u:lla.ume (Edlt ), The Legacy of Islam, p- 337 Oxford 1931
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9 Gazali, (Suleyman Dunya), Mi’yar al-{lm, (Yakid ve dort derecesi) s. 186 192,

245-248,

Claud Field; The Confession of al-Ghazali, p. 13, London, 1909. Ayrica bk. Gazali,
al-Munkiz min’ad- Delal.

Farid Jabre, La Notion De Certitude..., (Gazali’nin psikolojik yakéni, bunda kalb ve
akhn rolii..), p. 121-278, 436-444. :

Omer Ferruh, Gazali’de Yakin Meselesi, Abu Hamid al- Gazali , 5. 297-338.

Abdulhan}id Hasan, Hak Bahsinde Gazali’nin Yolu, Abu Himid al-Gaza.li, s. 755~
762. . :

10 Genellikle Tasavvuf kitaplarinda “Ennasu yenamu feizd matd intebih(™ seklinde
rastlanan ve hadis diye isaret edilen bu sbz, ashnda, Hz. Ali'ye aittir. Bk. Mahsul-u Ali

. fi Serh-i Kelimat-1 Ali, s. 4-5, Istanbul, 1288 (H.). Bu konuda ayni anlamda olan su

ayete de dnemle isaret etmek isteriz: “Fekegefnd anke gitieke febasarukel yevme hadid”,
sure, Kaf; ayet, 22. . N

11 Gazall, (Tiirkge gev.) Sait ve Zlhm, Al-Munkiz min’ad-Dalél, s. 15-21, Istanbul
1289 (H.).

12 Gazali, ayni eser, s. 21-23.

13 Ga4zali, ayni eser, s. 47-66.

14 Gazali, ayni eser, s. 66-79.

L. Gardet, L'Islam, p. 257-270, Desclée De Brouwer, 1970.

Mahmud Kasim, Nusus Muhtare min al-Falsafa al-fslamiye, (al-Munkiz’den naklen),
s. 57-65, Misir.

Montgomery Watt, The Faith..., p. 26-63.
Fa.ndjabre, La Notion De Certitude.. p. 53-97, 349-369; ayrica bk. p. 294-327.
15 Ismail Hakk: lzmirli, Islimda Felsefe Ceryanlan, Darulfunun lahiyat Fakultesi

" Mecmuasy, say1; 16, s. 23, Istanbul, 1930.

16 Gazali, Thya Ulum al-Din, cilt: 2, (fehm hakkmda) s. 2144218, (vecd hakkinda)
s. 218-226, Misir, 1306 (H.).

Gazali, al-Munkiz, ayni terciime, (nebili§in hakikati hakkinda) s. 79-88. Bu konuda

" ayrica bk. Montgomery Watt, The Faith..., p. 63-68. Montgomeryul-Watt, A Study - P

74-88,
Kemal al-Yazict ve Antuvan Gattas Kerem, I'14m al-Falsafa al-Ara.blyye, s. 726-728,
Beyrut, 1957.

Abu Reyde, (De Boer’dan tercume) ayni eser, (vahy ve tecriibe hakkmda), s. 237-
239.

Alfred Guillaume, Islim, (Inang meselési)‘ p. 128-143, London, 1961.

A.J. Wensinck, La Pensée De Ghazzali, (lyman ve yakin) p. 103-127, Paris, 1942.
Gazali, al-lktisad il 1’tikad, (Nebilik meselesi), s. 195-210, Ankara, 1962.

Gazali, Kitap al-Maznun bih ali Gayr Ehlihi, (Peygamberlerin hallerl),i s. 28-29,

- (hissi, hayali ve akli mu’cizeler) s. 26-28, Msir, 1303 (H.). -

Kerim Azkol, ayrﬁ eser, (kelim, felsefe ve tasavvuf bakimindan Gazali’'nin durumu)
s. 136-175. -
Mechmed Sabit al-Fendi, Gazali’de Din Felsefesi, Abu Himid Gazali, s. 85-109.
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l7 Gazali, (Tufkgc gev) Hilmi Gungor, al-Munkiz min al-Delal, s. 57, Ankara,
1960,

Gazali; thya...., (ilham ile bilgi ve tasavvuf yolu ile nazar yolu arasinda gergegi kesf
bakimindan olan fark) s.. 15-17, (tasavvufta bilgi igin 4det olan 6grenme yollarma ihtiyag
olmadifi) s. 19-22; aynica bk. (Kitab al-Murakaba ve’l-Muhasebe) cilt: 4, s. 306-331,

Misir, 1306 (H.). v : )
Gazali, Kitab Mizan al-Amel, (nefs ve mahiyeti, kuvvetleri, tasfiye ve tezkiyesi,
tasavvufta bilgi yolu..) s. 21-49, 57-74, Masir, 1328 (H.).
Omer Ferruh, Tarih al-Fikr..., (Gazali’den 6nceki Tasavvuf) s. 377-391.
Kemal al-Yazic1 ve'Antuvan Gattas Kerem , ayni eser, s. 721-724.

" Abdulkerim Osman, Gazali’de Nefsin gorevleri, Abu Himid al-Gazali, s. 637-670.
18 Gazali, al-Munkiz..., (Hilmi Giingér terciimesi), s. 65. :
Ahmed Fuad ﬁl—Ahxl‘ani, Gazali’de dini duygu, Abu Himid al-Gazali, s. 343-357.
19 Gazali, al-Munkiz..., (Hilmi Giingor terciimesi) s. 27.

20 Gazali, al-Munkiz..., (Hilmi Giingér terctimesi) s. 28.
21 Gazali, al-Munkiz..., (Hilmi Giingdr terciimesi) s. 29.

. 22 Gazali, Thya Ulim al-Din, cilt: 1,s. 16, Istanbul, 1317 (H.). _

.. 23 Gazali, ayni eser, ayni cilt, s. 23. ilim igin ayrica bk. Gazali, lhya.., cilt: 1, Ki-
tap: L. : A
24 Gazali, ihya...., (Kitab al-Tafkir), cilt: 4, s. 331-352, Misir, 1306.

Farid Jabre, La Notion De La Ma’rifa Chez Ghazali, (bilgide akli goriis) s. 62-87,
(psikolojik ve kozmolo_pk gorusler) s. 87-110, (bilgide tasf:ye meselesi) s. 100-133, Beyrut,
1958.

Osman Isa Sahin, Gazali’de ma’rifet Nazariyesi, Abu Hamid al-Gazali, s. 361-378. -

Taysir al-Arz, Gazali’de Bilgi Nazariyesi, Abu Hamid al-Gazali, s. 597-616.

M. Cevad Mugniye, Gazali Indinde Bilgi Kaynagi, Abu Himid al-Gazali s. 513-522.

25 Gazali, al-Munkiz...; s. 13, Kahire, 1303 (H.). :

26 Bu yitmi mesele igin bk. Gazali, -Tahafut al-Felasifa, Misir, 1302 (EL).

Ismail Hakk: Izmirli, Islimda Felsefe Ceryanlari, Darulfunun 1l4hiyat Fa.kultesx Mec-
muasi, say1: 16, s. 35 (hagiye). :

27 Ismail Hakki Izmirli, ayni Mecmua, s. 35-42.

28 Gazalf, al-Munkiz..., (Hilmi Giingér terciimesi) s. 36.

Gazali’de teoloji meselesi icin ayrica bk, Montgomery Watt, A Study...., p. 88-128. -

B. Carra De Vaux, Ghazali, p. 83-.109, Paris, 1902.

A.J.Wensinck, ayni eser, p. 79-103.

29 Gazali, Tahafut..., mesele: 1-2.

M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 598-608.

Allah’in zati, sifats ve ef’ali hakkinda bk. Gazali, thya....., cilt: 1, s. 103-113, Istanbul,
1322 (H.). Bu konuda ayrica bk. Gazali, al-tktisad... 5. 24-160. Gazali, al-Maznun...,
(yaratilis meselesi) s. 3-23. Gazali, Mi’yar..., (zati ve ezeli ne demektir) s. 249-250, (illetin

. kisumnlar) s. 258-261, (zaman ve mekén) s. 303, (vacib ve miimkiin) s. 343, (mimkintin
dért anlami) s, 343-344. (vécibin iki kisrm) s. 344-348, (basan Suleyman Dunya), Mist,
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1961; ayrica bk. Gazah, Mi'yar..... Misir, 1329 (H.). Gazali, Faysal al-Tafrika beyn al-
1slam va'l-Zindika, (viicudun bes gesidi: zati, hissi, hayali, akl, sibihi) s. 5-9, Musir, 1907.
Suleyman Dunya, al-Hakika fi Nazar al-Gazali, (Allah’in vucubu, viicudu, sifatlar,
birligi “Maaric al-Kuds’tan naklen”) s. 208, 229, (Allah’in zaty, ilmi, “Maaric ve Maka-
sid’tan naklen”) s. 246, (Alemin lndemi haklinda “Maaric, Tahafut ve al-Tktisad’tan
naklen”) s. 329-340, 341; (4lemin -ebediligi ha.kklnda. “Maanc, Tahafut ve Makamd’tan

naklen”) s. 342-344, Misir, 1947.

Maaric al-Kuds icine ayrica bk. Brockelmann, Suppl. 1. p. 973.

Taysir Seyh al-Arz, al-Gazali, (4lemin yaratib;i ve Allah “Tahafut’tan - naklen’)
s. 219-234, (miimkiin ve vécib viicutlar “Mi’yar.. dan naklen”) s. 237-241, (yaratiklarin
siras: ve Allah ile ilgisi hakkinda “Maaric’ten naklen”) s. 243-245, Beyrut, 1960.

Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, Tarih al-Falsafa al-Arabiyye, (Allah’m zati, sifat-
lan ve fiilleri) s. 528-542, (bilgi teorisi) s. 542 552, (sufi tariki hakkmda. Gazali’den segme)
s. 572-576, Beyrut, 1963.

AJ. Wensinck, ayni eser, (Allah hakkmnda) p.1-39.

Gazali, Thya..., cilt: 3, (diinyanm hakikati, sifati ve mahiyeti hakkinda) s. 150-174;
(Allab’in birligi hakkinda) cilt: 4, s. 188-200, (Allah’a sevk ve muhabbet hakkinda) 5.251-
264; (Allab’m suf hayr, suf giizellik ve askin en yitksek objesi oldug'u hakkmda) 5.233-238,
259, Misir, 1306.

M. Umaruddin, Gazali ’de sevgi kavramt..., Abu Himid al-Ga.zalx, s. 239-257

Plotin, Allah’1 giinese ve kiinati1 da giinesten fiskiran 1g1iklara benzeterek bir (sudur)

- nazariyesi ortaya atmigti islam filozoflar1 da kainatin bir yaratis degil de bir sudur eseri

oldugu hususunda Plotin’e, daha dogrusu, Plotin’den dnce bu giines semboliinii kullanmig
olan Posidonius (135-50)a uymuslar ve Allah’t da, her seyden once, ditsiince veya zekd
olarak kabullenmislerdi. Fakat, Gazali’ye gore Allah, her seyden &nce hiir bir iradedir ve
bu hiir irade de yaratihgin sebebidir. Bk. Gazali, Tahafut..., 6zellikle mesele 1-2, Msir, -
1303 (H.). Yaratihs dolayisiyle Gazali’de zaman meselesi icin ayrica bk. Louis Massignon,
“Time in Islamic Thought” in (Man and Time), Pepers from Eranos Yearbooks, p. 108-
114, London, 1958. Gazali, (Suleyman Dunya),. Tahafut al-Felasifa, (alem yoktan yaratxl— ‘
mustir) s. 21, Kahire, 1935.

30 Gazali, Tahafut..., ((Allah ciiz’ileri de bzhr) s. 553-59, Mstr, 1303 (H)

31 Suleyman Dunya., al-Hakika..., (nefsm mahlyetl ve gegitleri) “Maaricten naklen”
s. 356-437.

Gazali, Mecmua. al-Resail, (Kimya al-Saada), (ruh insanin cevhendxr) s. 503-504,
(ruh insania ashidir, ona kalb de denir ve Allah bxlglsmm mahallidir ve melekler cmsmden-

~ dir) s, 507, Misir, 1328 (HL.).

G:.zah, Migkat al-Anvar, (msanda bes ruh mertebesx vardlr hayvam, hayali, akh,
fikri, kudst) s. 39-45, Musir, 1322 (HL). ~

- Gazali, al-Maznun al—Sa.glr, (ruhu.n mahiyeti, Allah ve insanla ilgisi) s. 5-18, Mlslr,
1303 A{H.).

32 Gazali, TahaFut . (mcsele 20) s. 84-91, Musir 1303 (H.).
Oliim, basr ve cennet cehennem igin dzellikle bk, Gazali, Kitab a.l-Maznun .s 8. 29-46

- Gazali, Mi’rac al-Salikin, s. 26-42, 83-95, Kabhire, 1964-

" Gazall, al-{ktisad...., s. 213-221
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‘Gazali, thya...., cilt: 4 s 379-423 Musir, 1306 (H.)

» Aynica bk. Yuharma Kan'ur, Ibn Rusd va’l—Gazah aI—Tahafutan, 5. 15-44, Beyrut
1969. ‘ : ‘

A.J. Wensinck, aym eser, p. 177-199. ‘
" Gazali’nin f 1lozof lar: red ettigi: hususlar ve kendl goruslen igin ayrica bk.:
- Mehmet Ali Aym, Huccat-ul Islam_Imam Gazali, s. 40-98, Istanbul, 1327 (H.).
33 Hicr suresi, ayet: 29; Sad suresi, 5yet 72; Tin suresi, dyet: 3. i
34 (Hadis), Buhari, Sahih, (Ist1 zan) s. 166 Leldcn, 1908. Ahmed b, Hanbel Musned

*cilt: 2, s, 244, Misir, 1313 (HL).

35 Kur’an Rim suresi, dyet: 30.

36 Gazali, al-Cevahir al-Gavali min Resail al- Imam Hucca al-1slam al-Gazali, (Kim-
ya al-Saada) s. 5-12, (al-Rlsala al-Ledungiyye) s. 23-27, Kahire, 1934, L

Ga_.zali, Maurice Bouyges (Edit.), Tahafut a.l-FeIasif"a, s. 200-220, Beyrut, 1927.

Gazali’nin ruh gériisii ile Ibn Sind’nin ruh goriisi igin bk. Suleyman Dunya, al-Haklka'
fi Nazar al-Gazali, s. 356-455, Misir, 1947,

37 Gazali, Kimya al-Saada, (Mecmua al-Resail), s. 506, ‘Misir, 1328 (H)

38 Kur’ an, al-1sra suresi, ayet:.85.

39 Salih Saim, Huccat'ul-Islam Imam Gazalx, 5.6-7, Istanbu] 1315 (H.).

Abdulkerim Osman, al-Drasat—al—Nefswye Ind’al-Muslimin “va’l-Gazali bi-VecIiin_
Has (Nefsm hakikat) s. 44-149, (Nefsin hallesi) s. 154-373, Kahire, 1963.

40 M.M. Sharif, (Edit.), ayni . eser, (ruh bakimindan  Allah ve msan), p 618-621
Insan igin ayrica bk. A.J. Wensinck, ayni eser, p. 39-79.

Fetl'uye Suleyman, Gazali’dc Terbiye Felsefesi, Abu Hamid al-Gazalx, s. 765-827.

41 Gazalf’nin ahiaki dusuncelen igin 6zellikle bk, D.M. Donaldson, Studles in Mushm
Ethics, p. 143-165, London, 1953. . ‘ ‘

Ecyclopedia of Religion and Ethics, vol. V p- '508-509, London, 1953 : :
: Seyyid Nawab Ali, Some Moral and Rclxgxous Teaghmgs of al-Ghazzall, (Ihya’dan .

‘ naklen) p. 28-133, London, 1946.

M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 624-637.

Zeki Mubarek, al-Ahlik Ind’al-Gazali, Misir.

B. Cafra De Vaux, ayni eser, p. 129-175.

Suleyman Dunya, al-Hakika fi..., (saadet) s. 471-482.

Salahaddin al-Selcuki, Ahlikta tmam Gazali, Abu Himid al-Gazali, s.71- 82

Osman Emin, Gazali'de ahlaki i i¢ yiin, Abu Hémid al-Gazali, s. s. 133-149.

Gazali, Ihya..., cilt: 3, s. 48-50, Misir, 1306 (EH.). e ;

Gazali, Kitab Mizan al-Amel, (uhrevi saadetin mahiyeti) s. 2-5 (ahirete 1yma.n) s. 5-17
-(saadetm yolu ilimdir) s. 17-21, {cennete goturecck ilim ve amellerin cinsleri nelerdir)
s. 53-57, (faziletler ve saadetler, gesitleri, mertebelen ve gayelerl) s. 74-112, M:sxr, 1328 
(H.). Ayrica bk. Gazali, Mi’rac, al-Salikin, s. 95-104. :

42 (Gazali insanlart ayrica su iig stnifa ayawrmaktadir: yalniz diinyaya sarﬂanla.r, yalmz
dine sanilanlar, diinya ve dini birlikte yiirittenler. Bk. Gazali, Mizan..., 5. 187-193; - hallkeg
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tuttugu cesitli );ollar ve mezhepler hakkinda ayrica bk. s. 212-216 (Gazalinin burada bil-
dirdigine gore taklitte kalanlar dalalette kalrlar, kurtulus ise ancak nazar ve fikir hiiriy-
yetindedir). : :
Gazali, al-Kistas al-Mustakim (Halkin yaloig dﬁ;ﬁncelere kapilma bakimindan smlf;
lanmalan ve bunlardan kurtulma yolu), s. 80-93, Beyrut; 1929. '
43. M.M. Sharif, (Edit.), aym eser, p. 618-624. .
B. Carra De Vaux, ayni eser, (Gazali’den Snce tasavvuf ) p. 175-201. (Gazali’de tasavvuf)
p. 201-229, (Gazali’den sonra Arap ve Acem edebiyatinda tasavvuf) p. 229-273.
Montgomery Watt, A Study..., (Gazali’nin sufi hayat) p. 128-156.

Gazali mutsavviflar ve yollar: hakkinda §8yle diyor:

“Ben onlarmn ilimlerini kitaplarmdan égrenmege ve onlar okuyup bitirmege basladim.

" Mesela, Ebi Talib Mekki’nin (Kut al-Kulub) unu, Héris Muhasibi’nin kitaplarim, Ciineyd,

Sibli ve Ebi Yezid Bistimi’den ve difer seyhlerden rivayet edilen yazilarin da hepsini gozden
gegirdim ve her birinin ilmi maksatlarim 6grendim. Onlarin yollarndan ilim ile kulaktan
grenilmesi miimkiin olanlarin: 6grendim: ve agik¢a gérdiim ki onlarmn ilimlerinin en ztin- -
lerine ulasmak bilgi 6grenmekle degil, ancak, sifatlari, zevki ve hali degistirmekle miimkiin-
diir” (Tasképrii Zade Ahmed, (Ti'u'kg;c cev.) Kemalettin Mehmed, Mevzuat al-Ulim,
cilt: 2, 5. 812) (Ayrica bk. Gazali, al-Munkiz..., (Hilmi Giingér terclimesi) s. 57-58, Ankara,
1960.

“Ben yakini ilm ile bilirdim ki Allah’a vasil ve hidayet yoluna salik olanlar hassatan
sufiye taifesidir ve en gﬁzel siyret onlarin siyretleri ve en dogru yol onlarin yollar1 ve en ‘
miikemmel ve miikerrem ahlak ta onlarin ahlak ve Adetleridir. Eger biitiin akilhlarin akillar .
ve hakimlerin hikmeti ve seriat sirrina vakif olan alimlerin ilimleri bir araya‘toplahlp on-
larin siyret ve ahlikindan birini degistirip baskalastirmaga ve ondan daha hayirh ve efdal
olana gevirmegi kasd eyleseler gare ve yol bulamazlar. Qiinkil, onlarm zahir ve batinda olan
biitiin harekat ve sekenatlar1 Nebilik miskatindan muktebestir. Diinya yiiziinde ise Nebilik
nurunun arkasinda bir nur yoktur ki dlemi iklandirsin ve goriiniisi cok olsun. Biitiin akilh
insanlar bu tarikat hakkinda ne séylemisler ki onun kalbi ‘temizligi tamamiyle masivallah- .
tan temizlenmesi ve arinmasi kalbin Allah’: zikr ile istigrak: ola ve sonu tamamiyle fenafillih
ola. Ve bunun da son olmas: ihtiyarin tahtinda dahil olan mertebeye nisbetledir ve kesf
mertebesi de onun baslangicindandir. Gergekte bu fena, tarikatin baslangicindandir ve
ondan énce olan haller, salike, siillukn yolunda dehliz gibidir. Tarikatin baslangicinda
kesifler ve miisahedeler zuhur eder. Hatta onlar, uyamklik halinde melekleri ve Nebilerin
ruhlarim gériirler ve onlardan sesler isitirler ve baz seyler ogrenirler ve fayda saglarlar.
Sonra, o misaller ve suretlerin miisahedesi halinden &yle bazi derecelere yiikselirler
ki onu ibareye getirmege, dil ile ifadeye, hata yapmaksizin imkan yoktur. Ve saliklerin
hepsi yakinden yle bir mertebeye varrlar ki bir Lismi ondan ((Huldl), bir kismu da ondan
(Vusiil) tahayyil ederler ki bunun hepsi hasa hata ve fahistir ve bunda olan hata yéniinii
(al-Maksad al-Aksa) da pek dikkatla bildirmigizdir”. (Mevzuat al-Ulam, cilt: 1, s. 813-815).
Ayrica bk. (Gazali, al-Munkiz..., Hilmi Giingor terclimesi, s. 63-65).

Gazali, tasavvuf yolunda kendi haklinda daiséyle demektedir: -

“Ben, ilk zamanlarunda iyi kigilerin hallerini ve ariflerin makamlarimi inkir etmekte
idim. Vaktaki ilahi varidata nail olup ildhi muvaffakiyet badesi ile kendimden gegip rityada
Hak Taalay1 gordiim, bana, ya Aba Hamid! dedi. Ben de ayi bana seytan m1 séyler ola
dedim. Etti, yok, bel ki ben Allah’im ki senin alt: yéniint cevrelemisim dedi ve sonra etti: ya
Aba Hamid! ol kitaplarim birak ve su insanlarin suhbetlerine devam etmege ¢ahs ki ben
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" onlan diinyamda ‘her kih kendime nazargih etmisimdir ve onlar su tiirlii insanlardir ki
diinya ve hiret evini benim muhabbetime satmmglardir. Pes ben ettim: y4 Rab! izzetin hakkr-
“igin rica ederim ki onlara hiisn-ii zan cegnisini bana tattirasin, Pes Hak Taal4 dahi buyurdu
ki maksadim hasil eyledim, Onlarla senin aram ayiran ve ol maksada vusuld maéni olan,
diinya muhabbeti ile ugrasmandir. Simdi, diinyadan kendi istegin ile, zorla gikmaktan 6nce,
cikip git ki tahkik ben senin istiine kudst nurlarimdan bir nura ma’na eyledim. Simdi
kaim ol ve diline dékiilen kudsi kelimeleri séyle dedi. Ben de bu latif vakiadan ferah
ve siirur ile uyamp seyhim Yusuf al-Nassac hizmetine kostum ve bu riiyay: seyhe anlattim.
Seyh te giiliimseyip etti: ya Abid Hamid bu haller bizim ilk zamanlarimizda olan elvahimiz-
dir ki biz onu yok etmisizdir. Velakin eger benimle daima beraber bulnup sohbet edersen
senin basiret géziinii o derece cildlarim ki Ary1 ve Kirsiyi ve etrafinda olan mukarribinden
olan meleklerini goriirsiin. Sonra, o mertebeye bile razi olmazsin ta ki gozlerin idrakinden .
4ciz oldugunu sen idrik ve miisahede edip ondan sonra tabiat alanindan styrilip saflagmis
ve akil yolu geregince yiikselmis ve gelismis olup Hz. Musa’ya olan hitab gibi ki Hak Taa-
ladan (Enallah Rabbulilemin) hitabim duyarsmn...” (Mevzuat al-Ulfim, cilt: 1, s. 807-808).

Gazali, Hulasa al-Tasanif fi’l-Tasavvuf, (al-Resail al-Feraid), Musir 1327 (H).

44 Kalb, Allah’s tanmiyici olan ruhun hakikatidir. Kurtulus ta ancak béyle bir ruha
sahib olmakladir. Bk. Gazali, al-Munkiz..., (Said ve Zihni terciimesi) s. 88. Istanbul, 1289
(H.). Kalbin anlamlari, kuvvetleri, vasiflar: halleri, tedavisi i¢cin ayrica bk. Gazall, 1hya...,
cilt: 3, s. 2-15, 37-39, 234-240, Msir, 1306 (H.).

“Nefs, ruh, akil ve kalb hepsi bir seydir ve bunlara nur da denir. Nur, insamn kalbinde
“biitiin kemaliyle mevcuttur. Nurlar gaybin anahtarlanidirlar. Bedihi olan seyleri bize akil
degil, ancak Allah’tan gelen nur, sezgi aydinlatir, Nurani beger ruhlan mertebe mertebedir.
Diinyaya ait nurlar semaya ait nurlardan alinmadir. Adem, zulmet; viicut, nurdur. En yiik-
sek ve en gergek nur Allah’tir. Ciinkii, o gergek viicuttur, hakikatlarin hakikatidir. Allah,
yerlerin ve géklerin nurudur. Allah’a ulasmada nurdan tetmis bin perde vardiwr.”” Ozellikle
Bk. Gazali, Miskit al-Envar, s. 32-45, Misir, 1907. Gazali, Kimya al-Saada, (Mecmua
al-Fesail), 5. 501-512, Masir, 1328 (H.). Ayrica bk. Gazali, Mizan al-Amel, (Allah’m ilk
menzilinin aldmeti) s. 204 209, (Allah’a olan yakmhgm hakikati) s. 209-212, Miar 1328
(H.). .

Nefse, ruha, Kalbe terim olarak akil demr Alil, insam hayvandan, deliden ve gocuktan
ayiran seydir. Akil, purdur. Bk. Gazali, Miskat..., s, 6, Misir 1322 (L),

Aklin gerefi, kusimlari, gesitleri, dereceleri... igin ayrica bk. Gazali, Mizan al-Amel,
s. 137-164, Musir, 1328 (H.). Gazali, lhya..,, cilt: 1, s, 83-89 Istanbul, 1317 (H.).

Gazali’de ilim ve 6nemi i¢in bk. Gazali, Mizan al-Amel, (ilimde dért hal: ilim elde
etme, ilmi gogaltma, ilimden faydalanma, bagkalarini da faydalandirma) s. 169-176, Misir,
1328 (H.). Aynica bk. Gazali, Thya..., cilt: I, kitap: 1 (Kitb al-Ilm), s. 14-49, Istanbul,
1317 (H.). ) :

Gazali, kalb’ten terim olarak akil anlagilmas: gerektigini agikladiktan sonra akil hakkin-
da sbyle bir tamm da yapmaktadir: “biz akil ile aynelyakin ve nur’ul-iymandan kasd ettigi-
mizi kasd ederiz”’. Bk. Gazali, Ihya..., cilt: 1, s, 88, Istanbul, 1317 (H.). Yine Gazali’ye
gore “Allab’in, dinyas: iizerinde gegerli kildig1 biricik o]gu, akil hakimiyetidir”. Bk.
Gazali, Miskit..., s. 20, Mir, 1322 (H.). :

Abdulhalim Mahmud, Imam Gazali’de Gayb Bilgisi, Abu Han’ud al-Gazali, s. 153-
165.
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: Gazalt’de sezgi ve akhn en sonda bn‘bmmn tamamlayicis1 veya aym oldugu haklandaki
miitalaalar igin ayrica bk. M. Umaruddin, The Ethical Plnlosophy of Ghazzah, vol. 1,

part. 111, p. 228-259, Aligarh, 1949.
Ayrica bk. Mehmet Ali ayni, ayni eser, s. 201-238.

45 Gazali’nin sebeb ile sonug arasindaki zorunlu iliskiyi rcddx ve mu’cizeyi kabullen—b -
digi hakkinda bk, Gazali, Tahafut al-Felasifa, s. 67, Kahire, 1303 (¥1.).

Ayrlca bk. Abduddayxm Abu’l-Ata al-Ansari, Ahdaf al-Fa.lsafa a.l-Islarmyye, s. 89-100 ‘
Kahire, 1948.

Omer Ferruh, Abkanyye al-Arab..., s. 102-103, Beyrut, 1952.
M.M. Sharif, (Edlt } ayni eser, p. 614-617.
Suleyman Dunya, al-Hakika fi..., (Maaric, Tahafut ve Maka51d’tan naklen) s. 349-353

Muhammed al-Hagimi,- Imam Gazal P'ye gore Ilhyyet ve Tesadiif, Abu Hamid al-
Gazali, s. 291-294.

46 Ismail Hakk:. Izmirli, islamda Fclsefe Ceryanlan, Darulfunun Ilahxyat Fakultfsx -

- Mecmaasi, sayi: 17, 1930,

Ibrahim Madkour, Filozof olarak Gazalx, Abu Han'nd al-Gazali, s. 211-217.

" 47 Dolayssiyle bk. Muhammed Yusuf Musa, Bey al-Din va’l-Falsafa fi Re'y Ibn
Rusgd ve F elas:fa al-Asr a.I-Vaslt, (Ibn Rusd ile Gazah arasindaki aynhk) s. 184-228, Musir, -
1959,

. Muhammed Lutf i Cum’a, Tanh Fe]aSJ.f‘a al-Islam fi'l-Masnk va’l-Magnb (Ibn Rugd,

" Ibn Tufeyl ve Gazali arasindaki ayrilik) s. 71-73, Kahire, 1927.

Gazali defilozoflan tekfir icin (Tahafut...) adh kitabim yazmadan énce onlarmn meslek-~
leri ve maksatlarmm ne oldugu hakkinda da (Makasid al-Felasifa) adli bir kxtap yazmisti, -
Bk. Gazali, (Suleyman Dunya), Makasid al-Felasifa, Kabhire, 1961,

Musa Kazim (Seyh’ul-Islam), Dini, I¢timai Makaleler, (Ibn Raistin Gazall xle baz
meseleler hakkinda miinazaras), s. 139-196, Istanbul, 1336 (¥L.).

48 Gazali, . filozoflan elesnrm&smde Yahya al-Na.hv1 nin Eflitun ve Aristoyu red
hakkinda yazdig: kitaptan gok faydalandigi hususu igin ayrica bk. Ismail Hakki Izmirli, -
Islamda Felsefe Ceryanlan, Darulfunun Ilah.lyat Fakiiltesi Mecmu3.51, sayl. 17 s.9 (haslyc) R

1930.

Abdurrahman Badawi, Gazah nin Yunan Kaynaklari, Abu Harmd al-Gazali, s. 221-
237.

49 Bu hususta Tagképrii Zade (Mevzuat-al-Ulﬁm) adh kitabinda $oyle yazmaktadir:

“}marmn musannefat: kesiredir., Ciimleden (al-Thya) ki 4lemde tasnif olunan kiitiibiin
ecelli ve.vaz’ ve tertip cihetinden ahseni ve ifadesi etem ve nef’i eam bir kitab-1 nafi’ ve sifr-i
cami’dir. Kitab-1 mezbur diyar-1 Garpta evvel duhul ve zuhur anda baz Maganbe iginde -
bazi unsuru inkér edip reddini mutazammn bir kitab tasnif edip (al-Imla’ fi'’r-Red 2la’l-
1hya) deyu tesmiye eyledi. Ba’de bir vikia-i héile gorip her ‘vechile Seyhin kerameti ve
sidk-u niyyeti zahir olup ol ecilden tévbe ve enabet ve hakkinda su-i i’tikaddan riicu’ ve
tashih-i niyyet eyledi. Amma bazi ahadis-i gayr-i sahiha ki kitab-1 mezburda mezkdr ol-
mustur anlari irad ettlgl inkar olunmaz”. (Mevzuat al-Uliim, cilt: 1, s. 816.). )

Gazal?’nin (Ihya...)sinm. Istanbul, 1317 yili basimimin birinéi cildinin kapaginda da su
kayda rastlanmaktadir: “...Ve bi-Hamisihi... Kitab al-Tasavvuf...., kitab Menazil..., (Kitab .
al-Imla’ ala Miiskilat al-Ihya) li-Muellifihi al-Imam al-Gazali ecabe fihi an ba’z ma
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-_f a taraza. aleyh ve' yusemma ayzan (a.l Acvibe al-Muskite an’il:As’ile al-Mubhite). Brockel-
i mann, GAL, cilt: 1, 422 de de Gazali’nin cevaben yazdifa bu risalenin, ayni zamanda,
" '(al-Intisar lima fi’l-lhya min al-Esrar) adim tapdig1 da bildirilmektedir. .

: 50 Gazali'nin énemi ve etkileri hakkinda &zellikle bk. Ismail Hakki Izmirli, Islimda
'F elscfe Ceryanlau, Darulfunun 11ahiyat Fakiiltesi Mecmuasx, say1: 17, s. 9-11, 1930.

' M.M. Sharif, (Edit) ayni. eser, p- 637-640. ‘
Seyh Muhammed al-Kettam, Gazali ve Magnb Abu Hamld al-Gazali, s. 701 714,

: - Abu’l-Ald Aflﬁ, Gazal 'nin Islim Ruhu ve Hayatinda Etkisi, Abu Himid al-Gazali,
s. 335 751. ' ) o i

< Gazall igin ayrlca bk : :
-V Arberry, The Legacy of Persxa, p- 168-173, Oxford 1953.
. Cem.ll Saliba, al-Drasat al-Falsaﬁyye, s. 202-241, Dimusk, 1964.

Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamlque, p. 251-261, Paris, 1964.
© Henri Laoust, La Politique de Ghazali, Paris, 1970.

. G. Quadri, La Philosophie Arabe dans L’Europe Medxevale, P- 154-173 Pans, 1960.
_]ohn Alden Williams, Islam, p. 182-191, New York, 1963.
e Solange Lemaltrc, Textes Mysthues, 245-248, Paris, 1955. :
S L Alaeddin Ali al-Tusi, al-Zahire fi l-Muhakcmc beyn Kltabeyy al-Gazali ve Ibn Rusd,
Haydarabad 1317 (H.). :

4 Abuwl-Ata al-Bekri,I'tirafat al-Gazali, Beyrut

- Yuhanna Kamir, al-gazali (2 c1lt), Beyrut, 1947. :
-~ Cavit Sunar, Isldm Felsefesi Derslcn, s."115:137, Anlara, 1967
- Abu Bekr Abdurrazzak Suhba al-Gazali, Kahire.

: Ahmet Hilmi Hoca Zade, | Imam Gazali, Istanbul, 1322 (H.).

S ; Hasan Abdullatif Azzam, Ma 1i)-Gazali ve ma aleyh fi’l-Kavl al-Mansub ileyh
i :“Leyse fi’)-Imkan Ebdaa mimma Kan” Iskenderiyye, 1956.

Ahmed Ferid Rufal, a.l-Gazah (2 cilt), Kahire, 1926. -
" Mahmud Ali Karaa, al-Sakafa al- Ruhiye i kitab Thya Ulum al- Din, Kahire, 1947.

Abdulkenm al-Osman, Slyre al—Gazah ve Akval Mutakaddxmm fih, (Gazah nin
kataplan), s. 187-197, Dlrmsk :

Muhammed Yusuf Musa, Fa.lsa.fa al-Ahlak fi’l-Islim s. 122-227 Kahire, 1963.
- Kemal al-Yazici, al-Nusus al-Falsaflyya al-Maysira, s. 223-247, Beyrut, 1963.
.. Haydar Bammat (Arap gev.) Ad1l Zuaytir, Mecaliyy al-Islim, s. 244-260, Kah.\re,
: 1956 S - ‘
Dagobert Runes (Ed1t ), Treasury of Phllosophy, p. 33 38 New York, 1964
’ Behlyyuddm Deyyan, al Gazali, Msir, 1958.
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ibn Bacce Ek Notlar:

1 Ibn Bacce’den &nceki ilk Endiiliis felsefe devrinin en namh filozoflar: her. sey=
den 6nce tabib, tabiiyatg ve matematikcidirler.  Bunlardan, 6zellikle, Endiiliis’e
batiniligi sokan Abu Abdullah Kurtubfyi, Said b. Fethun’u, Ibn Nebbas, Abu. Said
Umeyyeyi, Ahmed b. Hafsun’u, mantikqa olarak ta din alaninda da genis bir - bilgiye
sahip olmakla beraber ozellikle (Attakrib) adh. kitabinda mantikta Aristo’ya baz1

" usulde kars: koymus olmakla. nam alan Ibn Hazm’, Ibn al-Kettinfyi ve en nihayet

mezhebinin mahiyeti bir tiirli anlaglamayan Endiiliis Yahudi filozoflarmin ilki ve
Yeni Eflatunculufun Endiilis’té miimessili olan.1bn Giilcil’d sayabiliriz.. Bk. Ismail
Hakk Izmirli, Islamda Felsefe Ceryanlari, Darulfunun Ilahxyat Fakiiltesi Mecmuast sayl,
18, s. 71-73, istanbul, 1931.

Cavit Sunar, Islam Felsefem, Derslen, s. 139-140, Ankara, 1967.

Muhammed Abd al-Mun’im Haffaca, Kissa al-Adab f1’l-Endulus,‘ (Ibn Rigd’ten
énce Endiiliiste felsefe), s. 185-186, Beyrut, 1962. ’

2 James Hastings (Edit), The Encyclopacdla. of Religion and Ethics, vol. XII, p.
98-99, New York, 1951. ‘

Abbé Barbe, (Tiirkce gev.) Bohor Israel, Tarih-i Felsefe, 5. 267, Istanbul, 1331.

3 Ismail Hakk 1zmirli, ayni mecmua, s. 74. '

Cavit Sunar, ayni eser, s. 141,

M.M. Sharif, (Edit.), A History of Muslim philorophy, p. 511 Wiesbaden, 1963.

‘ibn Bacce’nin felsefi sairligi hakkinda da bir fikir verebilmek 19m a;agldakx surlenm :
ornek vermek yerinde olur

“Ey sevgili Razak! Sen ister iste, ister lsteme, kader kendx 1sted1g1 g1b1 hareket eder.
Kazaya karsi nasil tahammiil edilecegini ben bilirim, Sen de, sikdyet etmeden, buna tahammiil
edenlerdenmisin?... Her seyin tekerriir edecegini ve hayatin daimi bir devir oldugunu séy=-
liiyorlar. Iste bugiin, onu ‘kaybettigim giindiir. Acaba ona kavusmak ne zaman devir ve
tekerriir edecektir?...”. (M. Serefeddin Yaltkaya, Ibn Bacce”, Felsefe Ark.lv1, cilt. 1, No. 1,

s. 91, Istanbul Uni., 1945.)

“Na’man al-Ardk’ta oturan sevgililerirh!.. Biliniz ki, siz benim kalbimde sikinsiniz.
Siz, Sevgimizi muhafazaya devam edin. Biz, kendilerine emanet edilen sevgiyi aziz. tut-
mayan vefasizlar da gérdiik...” (M. $erefeddin Yaltkaya, ayni eser, s. 91).

“Q sévgililerin boylarini fidan gibi yaratan ve onlarin dislerini papatya ¢igeginin dizisi
gibi muntazam ve beyaz yapan Tanriya and igerim ki, onlardan aynldiktan sonra, igime
aldipim sabi riizgan, i¢imden bir cehennem atesi gibi gikar...”. (M. Serefeddin’ Yaltkaya,
Yaltkaya, ayni eser, s. 99) ‘ . .
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~ ¥0 giizelin saglar siyah ve yiizii beyazdir, Saglarindan gece ve yliziinden sabah gérilir.
Acaba o giizel, benim gonliimiin her an onunla oldugunu ve ona kanatsiz ugtugumu bilir
mi?...” ‘

“Benim onu sevdigime her halim sahittir. Bu baptaki kinayeler, tasrihlerden daha
sarihtir....”". (M. Serefeddin Yaltkaya, ayni eser, s. 93).

“Miiteesir olma... Zaman ve zamanin getirdigi felaketler, devam eden seyden degildir...
Hayatin kendisi daimi degildir.... Zaman bir hal tizre kalmaz!... Hal'in devarm muhaldir.
Simdi bahtiyar olan bir kimse, bir an sonra bedbaht clabilecegi gibi, bu anda bedbaht
olan da, bir an icinde bahtiyar olabilir. Servet ve sdmanlariyle iftihar eden zenginlerin
ellerinde, bir an sonra, bir sey kalmayabilecegi gibi, kuvvet ve sthhat sahipleri de, bir an
sonra, hasta ve takatsiz olurlar. Bugiin bahtiyarhklarina haset edilen kimseler, kendilerine
haset eden kimseler gibi, bir kabre girerek, birbirleriyle hemhal olacaklardir”. (M. Serefeddin
Yaltkaya, ayni eser, s. 96). '

Ibn Abi Usaybia’ nin (Tabakat al-Anbba)sinda bildirdigine gére 1bn Bacce ud ga.l-
makta da pek mahir imi§.

1bn Bacce, Tabiiyat ilminde de pek 1leu imis. M, Serefeddin Yaltkaya soyle yazmak-

< tadir:

“Tam ad1 Abu Bakr Muhammed b. Yahya olan bu f: ilozof, Ibn Bacca, Ibn al-Saylg
(Kuyumcu oglu) namlariyle ma’ruftur. Arap kabilelerinin maruflarmdan olan (Kinda)
kabilesinin kollarmdan (Tucayb) koluna mensuptur. )

_ Garplilar bu filozofu, Avempace diye bilirler. Ispanyada en son tanmmls olan filozof
budur. Milddi XI ve hicri V. karnin sonlarinda Sarak_usta’da diinyaya gelmistir.

Edebi, felsefi ilimlere vakif oldugu gibi riyaziyat, tabiiyat, tababet ve rausiki dahi
bilirdi. Mantik ve hendesede kendisine zamanen takaddiim eden filozoflara faik idi. Co-
cuklugunda Kur’ani dahi hifzeylemisti. Ma’ruf Sufi Muhyiddin b. Arabi (H. 560-638),
Futuhat'mda (II. cildin bakiyyesi, s. 582) Ibn Bacce’nin nebatat ilminde Ibn Zubar'in
dununda oldugunu séyliyor ve bunu miieyyid olmak iizre su hikdyeyi irad ediyor: Ibn
Bacce, tib, hususiyle nebatatin hassalarim tiyin ilminde neziri olmayan Ibn Zuhar’dan
kendisini, kendi zugmunca, tstiin tutuyordu. Hilbuki Ibn Bacce, yalniz tabiiyatta Ibn Zu-
har’in fevkinde idi....”” (M. Serefeddin, ayni eser, s. 79-80),

4 Ibn Bacce’nin hayati ve eserleri hakkinda ézellikle bk:

Cemaleddin al-Kufti, Ahbar al-Hukema, s. 265, Misir, 1326 (H.).

1bn Hellekn, Vafayat al-A’yan, cilt. 4,s. 56-59, Kahire, 1948,

Hayreddin al-Zirkli, Al-I’lam, cilt. 8, s. 6, 1954-1959.

Omar Riza Kihhala, Mu’cam al-Muellifin, cilt. 2, s. 63, Dm’nsk, 1957.

Muhammed Lutfi Cum’a, Tarih Felasifa al-Islam fi’l-Magrik va’l—Magnb s. 79-82,
95-96, Musir, 1927. :

Ahmed b. Muhammed a.l-Makkan al-Tlhmsam, Nafh a.lleb c11t 9, 230-238,
Kahire, 1949.

Ismail Hakla Izmirli, ayni mecmua, s. 73-74.

Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, (Basan) Ahmed Emin, Hayy b. Yakzan li Ibn Sma ve
Ibn Tufeyl va’s-Suhreverdi, s. 58-59, Misir, 1952.

Abu Nasr al-Fath b. Muhammed b. Abdullah b. Hakan al-Kaysx, Kalaid al- Akyan, ve
Mubhasin al-A’yan, s. 300-306, Masir, 1283 ((H) :
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1bn Hallekin, 1bn Bacce'yi soyle adlandn'maktadu‘
Abu Bakr Muhammed b. Bacce al-Tucibi al-Anda.lu51 as-Sarakust: al-Ma ruf bi Ibn
 al-Sayig al-Fcylesof al-Sair al-Meshur.

Nefh al-Tiyb’ta da Ibn Bacee’nin  Endiiliiste snemli bir filozof oldugu, ‘al-Fath b,
b. Hakén ile aralarmn agik bulundugu ve al-Fath’in onu “Kal4id al- Akyan” adh kitabinda
hicvettigi bildirilmektedir (Bu kitap, zamammn namh sairlerinin hayatlarmdan ve siirlerin-
.den s6z eder. Biz de yukarida bu kitaba isaret ettik).

Abu Reyde’nin Adam Mez’in Almancasindan (Al-Hazara al-IsIa.xmyye fi l-Kam al-
Rabi’ al-Hicri) adiyle Arapcaya gevirdigi ve 1947 de Kahire’de bastirdif1 kitabmmn (244-
245) sayfalaninda bildirdigine gore al-Fath b. Hakan pek kitap meraklisi ve Halife meclis
»lerlmn de ileri gelcnlennden imis.

Abu Reyde (T.J. De Boer’dan terciime), Tarih 1l-Falsafa f; 1’1—Islam, 5. 281-283, Kabhire,

1954.
Hanna al-Fahun ve Halil al-Carr, Tarih a.l-Falfasa al- Arabxyye, s. 581 583, chrut,

1963. : -

Kemal al-Yazici ve Antuvan Gattas Kerem, I’lam al-Falsafa al-Arabiyye, s. 774--776
Beyrut, 1953.

Omar Ferruh, Tarih al-Flkr al-Ara.bx, s. 498-502, Beyrut, 1962,

5 thn Bacce’delu Ittisal kelimesi, Tasavvuftakl (Fens, Cem’, lttihad) terimleri anla- '

. mundadir. -

6 Abu Reyde, ayni terciime, s. 283

7 M.M. Sharif] (det), ayni eser, p. 521 524—526

8 M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 511- -512. Avyrica bk:

Omar Ferruh, ayni eser, s.'502-503. '

Hanna al-Fahurf ve Halil al-Carr, ayni eser, s. 583-587

9 M.M. Sharif, (Edit.), 2yni eser, p. 520-521.

Omar Ferruh, ayni eser, s. 503-504. ’

Abu Reyde, ayni eser, s. 283-285.

Kadri Hafiz Tufan, Makam al-Akl Ind’al-Arab, (1bn Bacce’de akil mcselesx), s. 169-175
Kahire, 1960.

Abu Bakr Muhammed b. Bacca, (Basan) Muhammed Sagir Hasan al-Ma’ sumi, Ilm
al-Nafs, (Nefs hakkinda) s. _19-4—3 (Akil meselsi) s. 145-150, Dimigk, 1960.

10 M.M. Sharif; (Edit.), ayni eser, p. 518-519. ‘ .

11 M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 521-522.

Kemal al-Yazic....; ayni eser, s. 781-782.

Hanna al-Fahuri...., ayni eser, s: 587-590.

Omar Ferruh, Abkanya. al-Arab, (Insan, ancak, fikri kuvvetlerini gelistirmekle fa’al
akilla jttisal edebilir), s. 112, Beyrut, 1952.

Dagobert Runes (Edlt )> Treasury of P}ulosophy, (Insaru kemal hakkinda), p- 88-90,
New York, 1964. i

1smail Hakla Izmirli bu ittisal konusinda Szellikle séyle diyor:
‘ “Ibn Bacce, aklin bir huccet olmasm Gazali’ye karpn miidaa etmis, hukuk-u mem-
nuasit iadeye calymus idi. Gazali'ye karsi ilk tepki gosteren 1bn Bacce idi. Gazali, ilmi
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Onemsiz futarak, insamin akli kuvvetlerini bilgi ile gelistirmeksizin, kemale erebilecegini
" iddia ediyor, halvet tavsiye ediyor idi. Ihbn Bacce ise; tersine, insanin ancak ilim ile, akil
kuvvetlerinin derece derece gelismesi ile fa’al akil ile ittisale nail olabilecegini, halvete luzum
olmadifini diistiir halinde ortaya koyuyordu. Ibn Bacce, Gazali’nin ortaya koydugu Tasav-
vuff meyillere zit olarak Enduliiste felsefeye bir hareket agt1: “Nazari ilim ile insan kendisini,
“fa’al akh anlayabilir”, ‘

e Ibn Bacce’nin nazannda 1hm ve felsefc insana tabiati kavrayip elde tutmaga
delilet eder, Allah’m yardimu ile, kendisini de bilmege, kendisinin fa’al akil ile ittisaline
-ulastirrr idi. Ibn Bacce, Gazali’nin luzum gosterdigi halvet, diger bir deyimle vahdet-i -
" Mutlaka hakkinda su sozleri s6yliiyor: Gazali, (halvet zihne ma’kulat dlemini acar, teemmiil
eden kigiye dyle ildhi umurlar agiklanir ki teemmiil eden onun tistiinde bagka bir lezzet
duyamaz. Iste teemmiil edenlerin ¢absip gabaladiklan gaye budur) demekle hem kendini,
- hem bagkalarim yoldan gikarmistir”. “Bk. lsmail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 74-75.

Kisaca, Ibn Bacce, (Kitab al-Nafs)inde .nefsin ebediligi iizerinde durmus, (Risala al-
Veda’)da Gazalf’yi elestirmis ve onun halvet fikrini ve inkir usuliinii yermis, (Risala al-
Ittisal) da insan akhmin fa’al akilla nasil iligki kurabilecegini ve tiimel bllgnmn Allah’
" tarafindan insanda nasil dogabilecegini agiklammg, (Tadbir al-Mutevahhid) adli kltabxnda ’
- da esas felsefi gériisleriyle cemiyet nazariyelerini bildirmistir. '

1bn Bacce nin 1ttlsal nazanyes1 igin szellile bk: -

‘ ibn Bacce, Risala al-Tttisal, (Ahmed Fuad al-Ahvani), Talhls K.ltab al Na!s Ii Abi’l-
. Velid b. Rusd ve Arbaa. Resail, 5. 102-119, Kahlre, 1950.

12 fsmail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 75-78.
“Abu Reyde, ayni eser, s. 285-287.
Kemal al-Yazict.., ayni eser, s. 776-779; 'aynica bk, (Tadbu' al-Mutevahh.ld)ten seg-
meler, s. 783-793.
Muhammed Luifi Cum’ a, aym eser, s. 82-92
M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 522-523.
* Qavit Sunar, ayni eser, s. 142, -

Ibn Riisd, (Akl-t Heyulani) adl kitabinm sonunda’ Ibn Bacce’nin (Tadbir al-Mute-
vahhid)i hakkinda: “Ibn Bacce, miinzevi adamm’ tedbiri igin usdl aramis, fakat, bu eseri -
tamamlayamam.lgtxr Bu konu ile ugrasan yalmz odur. Bu risalenin maksat ve gayesini
bagka bir yerde bildirecegiz”. demis, fakat, bu gayeyi hig bir yerde agiklamamistir. Ancak, -
on dérdiincii yiizyilda Yahudi £ iIozofIé.nndan Moise de Narbonne Ibn Tufeyl’in Hayy b.
" Yakzan’i hakkinda yazdif1 serhte bu kitab hakkinda da bir hayli bilgi vermigtir. Bundan
anlasildigina gére Ibn Bacce’nin giittiigii gaye, insanin, ancak, iyiliklere kosmak, kotiiliik-
lerden kaginmak ve fikri kuvvetlerini gelistirmek suretiyle Allah’tan gelen fa’al akilla ve
* yine Allah’m inayeti ile ittisAl edebilecegini agiklamaktir. Ve bu hal, bir kisi icin béyle
oldugu gibi bir cemiyet igin de bdyledir, Fakat , bunu gerceklestirmek pek gii¢ oldugundan
.insanlar hi¢ degilse bilgili ve faziletli kisilerden meydana gelmis bir cemiyet i¢inde yasama-
hdir. Ayrica bk. Ismail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 75. Cavit Sunar, ayni eser, s. 142.

Ibn Bacce soyle dlyor Ilmlm islak eden kimse Allah’tan mukafanm bulur (M. Sere-
refeddin Yalf.kaya, ayni eser. s. 97)

h 13 M.M. Sharif, (Edit. ) , ayni eser, b, 522 :

14 M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, 524-526; ayrica bk, p.519-520.-v )
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15 Ismail Hakks Iznﬁrli;yc gore bu gorily tekdmil hazériycsi deyiminden ba;ka.‘

degildir. Bk. smail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 77.
16 Ismail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 77-78.
17 M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 523-534. )
Omar Ferruh, Tarih al-Fikr..., s. 511-513. , S
Muhammed Yusuf Musa, Tarih al-Ahlak, s. 201-207, Masir, 1953. -

18 Kisaca, miinzevi adamin en son gé.yesi ma’kulittir, Ma’kiilita da sadece teemmiil
ile girilir ki bu Ma’kulat ta aslinda kendi varhgim te’kidden ibarettir, R

Fa’al akla en yakin derece, fa’al akidan sadur olan miikteseb akil . derecesidir. Insan,
ancak, fa’al akil arac ile kendini akli bir varlik olarak anlayabilir. :

Ibn Bacce’ye gore biitiin ilimlerin’ gayesi tam bir ittisdldir, Fakat, o, ittisalin nasil

tamamianacagim agiklamamus, ancak, (Veda’) risalesinde bu ittisalin tamaml igin ta- .
biat iistii bir kuvvetin miidahalesini zorunlu gérmiigtir. Ancak, bu keyfiyeti de kapah :

gegmistir.

Ibn Bacce’de agik oian sey sudur: fa’al akilla ittisalin yalmz ve yalmz nefs kuvvetle-

rini ilimlegelistirmekten i_barc_attir, yoksa, vecd, istigrak, miikdgefe ve inziva ile degildir.
Ayrnica bk: i v L ’ :

1smail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s, 78-79.

Omar Ferruh, Tarih al-Fikr..., s. 505-51 1. .

Kemal al Yazci..., ayni eser, s. 782.

19 1smail Hakks 1zmirli, ayni mecmua, s. 79 . Ayrca bk. {zmail Hakks Izmirli, Islam

Miitefekkirleriylr Garp Miitefekiirleri Arasinda Mukayese s. 35, Ankara, 1964.
920 Ismail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 79. : L .
Cabhillerin ve gergek dinden anlamayanlarin ilim ve felsefeye diismanliklar: pek tabii bir

haldir, ilim ve felsefe tarihleri de bu yolda srneklerle doludur. Dolayssiyle, Ibn Bacce de bu )

diismanhklardan kurtulamamis, hayatinda da hayatindan sonra da bir ¢ok saldinlara ugra-

mstir. Meseld, ibn Seb’in ( 121771270) «Al.Kelam ala l-Mesail al-Sakaliyye” adli kitabinda,
Iskender’in, (Heytlani Akil) konusunda; Ibn Sind ve 1bn Bacce’nin de (Ilahiyat) konusunda

Aristo’yu anlamadiklarim iddia etmis, Budd al-Arif” adli kitabinda da daha kiistahca ha- .

reket ederek Ibn Bacce ile birlikte diger filozoflan da, kelamcilari da, mutasavviflan1 da;
kisaca kendinden baska herkesi horlams ve terbiye disina gikarak soyle demigtir:

(“Kelamcilardan Abu’l-Hasan al-Ay’ari, ¢ok sozlii, az ifadelidir. Mezhebi, bash basgina
bir mezheb diye bakilmaga ve ayrica tetkik edilmege degmez. Bunu, muhaliflerinin fikir
ve i’tikadlarindan ekleyerek, yamayarak meydana getirmistir.” '

“Farabi’ye gelince, bu da bir ¢ok yerlerde kivranmig ve (Heyulé.ni‘Ak.ll) da tenakuza
diigmiig ve nefslerin baki olup olmamasmda muhtelif kitablarinda iki muhtelif s6z soylemisti.
Al-Milla al-Fadila, kitabinda kétii ruhlarin 6liimden sonra sonsuz bir varlikta sonsuz elem-
ler i¢inde kalacaklarim séylemis, ve Siyasa al-Medeniyye, sinde bu tirli  ruhlarn yok ola-
caklarim ve yalniz iyi ve kimil rublarnn baki kalacaklarim bildirmig ve bunlardan sonra
Kitab al-Ahlik’mda insan saadetinin bu  diinya ‘hayatinda oldugunu bildirmis ve bu
diinya hayatindan sonraki haberleri kocakarr hurafeleri olmak iizre tavsif eylemistir... .

Bununla beraber, kendisi Islam filozoflarimn en bilgilisi ve en anlayshsidir. Filozof
saylmaga degen yalmz odur. Olmeden &nce biitiin sﬁphqleriuden styrilmis ve hak giinesi
kendisine dogmus idi. Sézii uzatmaktan ¢ekinmeyeydim bu bapta uzun uzadiya iyzahlar
verirdim”. :
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) “Ibn Sini ise safsata ve tantana ile vakit gegirir. Eserlerinde faydah séeler azdir.
Kendisi her ne kadar (Felsefe-i Magrikiyye)yi idrak ettigini iddia ederse de bu-iddiast .
batan giinegin ufuktaki her hangi bir kara parcas: {izerinde oldugunu sanmak kabilindedir.
Kitaplarinin en meshuru olan (Sifa)sinda bir ¢ok yalnislar: vardur”. - :

“Ibn Riigd te Aristo’nun meftunudur. Aristo, bunun géziinde o denlu biiyiimiigtiir ki
hemen hemen eliyle tuttugu ve géziiyle gérdagii seylerde bile bunu taklit eder. Eger Aris-
to’nun, mesel4, ayakta duran bir kimsenin ayni zamanda oturduguna kail oldugunu duymus
olsa muhakemeye luzum gérmeksizin bunu kabul eder ve bunun béyle olduguna inamirds.
Kendi basina kaldig1 zaman bunda idrék ve tefekkiir namina hemen hemen hig bir nesne
yoktur. Su kadar var ki kendisi iyl bir insandir. Aczini bilir ve insaf: elden birakmaz”.

“Ibn al-Siig te kend.lsml begenmis bir kimse olup bu yuzden pek gok yanliglara  diig-
miigtir”.

“Gazali’ye gelince, bu, bir sesten ibaret olup séz degildir. Birbirine ne kadar 7t f ikirler
varsa bunlar toplamstir. Bir kez sofu; bir yol filozof, sonra Ag’ari, daha sonra fikithg1 ve ila..
olur. Kendi miicessem hayrettir. Tahafut’'unda cesetlerin hasr olunacagim inkir eden ve
savab ve ikabm ruhi oldugunu séyleyen filozoflan tekfir ettigi halde (Mizan al-Amel)inde
Sufiyenin bu i’tikadda oyduklarint séylemis ve (Al-Munkiz) inde kendisinin de Sufiyye i’ti- . .
kadinda bulundugunu bildirmistir. Gazali’nin kitaplarinda bu tirlii nesneler ¢oktur. Kadim
ilimlere ait bilgisi riimcek agindan daha zayifur. Tasavvuftaki bilgisi de bu kabildendir.
Ciinkii, baska ilimlerden bir nesne anlamamasi saikasiyle bu yola zorunlu olarak girmis-
tir. Gérdiigii ve vusuliin kakikati sandig: (Miicerred Suretler) nefsin hakikat ve mahiyetinden
ibaret olup enfiisidir, afaki degildir. Bununla beraber Cumhur-u Ehl-i Islam i txkad1 tizre
olup Istim &limlerinden olmagla kendisi ma’zur ve meskGrdur’.

- Genel olarak felsefe ve filozoflar hakkinda da soyle sdyler:

“Filozofta silah. gok ise de bunlar ile gérdiigii is azdir. Kuvvetli olmas: kendisini yorinug
ve faydasiz yere kosmasindan zaaf dogmustur. Ne diinyada muvaffak olmus ve ne dhiret
saadetini bulmugtur.”

Ag’ari fikihg, keldmar ve filozoflar hakkinda da sdyle séyler: : L

“Ag’ari filahc ve filozofun kétii ve ¢irkin ruhlarm alip bir siseye koy ve sisenin agzim
iylce kapa ve iizerini siki stk1 siva ve sonra bunu adem denizine at ve arkasindan ii¢ defa
“Sakin geri dénme..” diye bagur...”. :

Tasavvuf hakkinda nazar iyi olmak, onlari ehl-i Islamin efendileri saymak, bunlarm
yollarinin vusule eristirecegini ve hayir ve kemail ve bilginin bunlarda olup baska hi¢ bir

. giimrenin bunlarin derece ve seviyelerinde olmadifim kabullenmek ve sufinin filozofa
tistiin oldugunu tekrarlamakla beraber Ibn Arabi’yi hor gérmekten de kendini alamamis-:
tir, )

ibn Teymiye’nin (Seb’iniyye) diye bilinen “Bagiyye al-Murtad fi’r-Red ala-l-Mute-
felsifa va’l-Kiramita va’l-Batiiyye” adli kitabinda Ibn Seb’inin felsefede daha bilgili olmasi-
na ragmen Tavassuf ve Hadis'te Ibn Arabi’nin Ibn Seb’in’den ileride oldugu gortldiigi
halde ibn Seb’in bunun tasavvufunu “Kokmus Felsefe” diye vasiflandirnmstar.

Kisaca, Ibn Seb’in, kendisini ditnyanin en biiyiik 4limi, (Muhakkik ve Mukarrib)
filozofu l4n etmigtir. “Mukarrib filozof, sufi ve miitekellimin bilgilerini mektep gocuklar:-
nin baslangigta okuduklan alfabe harfleri olarak kabul eden ve bunlar: terkip ederek bunlar
ile gégiin altindan deil, gogin iistinden mana gikaran kimsedir ki filozofun distiinde olan
sufi, filozofa gore ne denlu hak ve hakikat ehli ise sufinin iistlinde bulunan bu (Mukarnb
ve Muhakkik) te o denlu hak ve haklka.t sahibidir”. .
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Serefeddin Yalt.kaya ibn Seb’innin, 6zellikle, filozoflar hakkinda yukz}nya aldigimmiz
fikirlerini kayd ettikten sonra kendisi hakkinda séyle demektedir: :

“Peygamberligin ¢alsilarak kazanilir oldugunu iddia eden filozoflara uyarak bunun
Mekke’deki (Hira) dagmna ¢ikip vahy bekledigini séyleyenler vardir. Ve hatta, kendisinin
vatamndan gikmasma dahi boyle bir séziiniin sebebiyet verdigi ve bunun neticesi olarak
memleketinden gikmaga mecbur oldugu da soylenmektedir. Mekke’de vzun seneler otur-
masina ragmen, Medine’yi ziyaret etmemis olmas: dahi kendisinden menkil olan Peygam-
berlik aleyhindeki girkin bir rivayeti teyit etmigtir....”. o ' - '

(Bk. Serefeddin Yaltkaya, ibn Seb’inin Sicilya Cevaplarinin Terciimesi (Felsefe Yallig
Say 2, Hasiye. 1, s. 6-8, Hagsiye. 1. 5. 8 ve s. 10-12, Istanbul, 1934-1935). ‘

Iste gergek dincilikten tamamen uzak olan Ibn Seb’in ve onun gibiler, genellikle,
filozoflart dinsizlikle suglaml:;la.f ve onlara amansiz. saldirilarda bulunmuglardir. -
Fakat, Allab’in en biiyiik bir lutfu ve inayeti olan yitksek felsefi zekélar, karsisinda
pek tabii olarak duyulan asagihk duygusu ve pespaye ruhlugunun kamgladifs hased
ve kinin pek vahsice saldirz srneklerinden birini, tarihte, Ibn Bacce hakkinda, Al-Fath
b. Hakan vermistir. Cemaleddin al-Kifti’nin (Ahbar al-Hukema) adl kitabimin (265)inci
sayfasinda bildirdigine gére Fath b. Hikan, namh Endiiliis sairlerinin hayatlan ve siirleri
haklinda yazdig: “Kaldid al-Akyan ve Muhasin al-A’yan” adh kitabma konmak iizre
ibn Bacce’den de yazdiga siirlerinden birini isternis, 1bn Bacce de, nedense, kendisine
siir verecegi yerde kagamakl bir cevap vermis, bu red edilise ziyadesiyle kizan Fath b.
Haikan da ona, yazdifa bu kitapta fena halde saldirmistir. ‘ '

Fath b. Hakan’nin Ibn Bacce haklkindaki bu saldirisina ait yazisinin mahiyetini, biz
burada, kendi uslubumuzla degil de rahmetli hocam M. Serefeddin Yaltkaya’mn pek veciz
usliibu ile agiklamag: daha uygun gordik. :

Fath b. Hakan, Ibn Bacce hakkinda séyle demektedir:

“Q, din goz kapaginin ¢apag1 ve miislimlerin i¢ sikintisidar. Hiffet ve cinnet ile miiste-
hirdir. Dinin farzlarim ve siinnetlerini arkaya atmig ve ‘yoldan gikip sapmis ve batllara
saplanmgtir. Cenabetten taharet' etmemis ve bir eser-i inabet gostermemistir. Hadesten
pakhigin ne oldugunu bilmemis ve gonliinden kabirde yalmz kalacagm bir an bile gegir-
memistir. Kendisini yaratan Bari’yi ikrar etmez ve azgmnlik meydanmdan baska bir cihete
gitmez idi. Onun nazarmda kotiilik iyilikten daha makbul ve behaim insandan daha ma’-
kuldur. Eski Yunanhlardan kalmis olan ilimleri takip eder ve goklerde bulunan yildizlarm
arkalarindan gider... Allah’in Kitabini birakty..., onu arkasma ath ve batlin hig bir cihetle
kendisine yol bulamadig1 bu kitab: iptale kalkmusts, Biitiin kuvvetini Hey’et'e sarf ve hasr
ile, bir giin Allah’in huzuruna g¢ikilip hesap verilecegini inkér etti. Kainati yildizlarin
;dare ettiklerini ve kainat tizerinde bunlarn tesirlerinden baska bir tesir olmadifim sdyleye-
rek, Tannmn hukukuna tecaviiz etti. Giinah isleyenler hakkindaki Kur’ani tehditler ile alay
eder ve hesap ve ikabin vuku bulacagm bir hirafe sayardi. :

" Buna gore insan bir nebat idi; yerden biter; kurur ve nihayet bir hig olur... Kalbinden
tamamiyle iyman silinmis, hi¢ bir eseri kalmamisl...... Rahmanm adi da dilinden kaldirl-
s idi. s . . : :

- . Bir giin gelip herkesin islediklerinden hesap verecegini inkér eder ve sapkin nefsi daima
azginhk havalarinda yelerdi. Omriinii lehv-ii lw’be ve zevk-u taraba hasretmis ve kibr-u
azamet vadilerine gitmistir. Musiki pazarina revnak vermis ve bunun zevkini etrafina yay-
mugtir. Her zamanki mesguliyetini musiki tekkil eder ve giinleri sazlar ve sesler ile gegirir.
Ahiret kaygusu hitirindan bile gegmez; semavi emirlere bir an bile kulak asmaz:.... Bunlar
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ile beraber kétii bir, ash (halbuki I1bn Bacce’nin kabilesinden hiikiimdarlar gelmisti) ve adi
bir mesei vardir. Ayni zamanda yiizii o kadar girkindir ki, eger bu ylizii képek gorse havlar,
ulurl.... Ve kendi o kadar pistir ki, etra.fa. yaydig1 kokulardan, sehirler rahatsiz olur.
. Kirliligi bir pis demirci gu‘agml andirnr... :
Bu terciime igin bk. (M. $erefeddm Yaltl;aya, ayni eser, s. 85-86).
Bu yazinn aslh igin bk. (Al-Fath b. Hakan, ayni eser, s. 300-301).
Goériiliyor ki Fath b, Hakan, bu'yazisinda Ibn Bacce’yi pek sefil bir kafir gibi gostermek
gayreti icindedir. Halbuki Ibn Bacce, &liirken su siirini okuyordu:
‘ “Gég vakti geldi... Muvakkat bir zaman icin sana ikametgsh olan bu eve veda’ ey-

“Ma’bud olarak, yalniz Allah’t ve din olarak, yalmz Muhammed’in dinini tanimis
-olan kul, senin kereminin kapisindadir...” diye, Tann huzurunda ba,sagzp yalvar, yakar...”
. (Bk. M. Serefeddin Yaltkaya, ayni eser, s. 98).

21 Ibn Bacce’nin 6litmii hakkinda da M. Serefeddin Yaltkaya $6yle demektedir:

“Ibn Bacce, geng denilecek bir ¢agda iken 1130 veya 1138 de Fas’ta zehirlenerek 6lmiis-

. tiir. Cesitli kaynaklarda, filozof oldugu gibi ayni zamanda tabip olan Ibn Bacce’nin, mesleki
rekabet saikasiyle, tabipler tarafindan zehirlenmis ve bu suretle diinyaya gozlerini kapamis .
oldugu gériilmektedir.

' Islam Ansiklopedisinde, tabip 1bn Zuhar m tesvikiyle zehu'lemms oldugu soylenir.

. Bustdni’nin (Daira al-Maarif)inde, saray katipleri ve tabipler taraﬁndan, haset saika-
siyle 1128 de zehirlendigi gorulur :

Ibn Hallikan, (Vafayat al-A’yan) mda, zehlrlenmemn, kendisine zehirli pathcan veril-

mek suretiyle vaki oldugunu yazmaktadir. Ibn Bacce, burada meshur fakih Abu Bakr b.
al-Arabi (1075-1147)nin kabri yanina gémiilmiistii ki bu fakihin kabri Fas sehrinin (Bab
al-Mahruk)unun disinda olmakla Ibn Bacce’nin de bu mahalde gémiilii oldugu anlagilir,”
(Bk M. Serefeddin Yaltkaya, ayni eser, s, 97-98). :

» 22 Bu konuda da M. $ercfeddm Yaltka.ya yukarida 1saret edilen makalesinde séyle

" demektedir:

-~ “Abuw’l-Hasan Ali b. Abdulaziz, Ibn Bacce’nin fikirleri hakkmda sﬁyle stylemekte-

dir: = . o ‘ : :

" Felsefi mevzulann en yﬂksek noktalarina yiikselmek ve en derin yerlerine inmekte,
zamaninda bulunanlarin hepsme dstindii. Felsefe kitaplarim Sarktan ilk defa Endiilii’e -
getirtmis olan ikinci Hakem zamanindan beri bu kitaplar burada elden ele dolasmakta
idiyse de, kendisinden evvel hi¢ kimse bunlari hakkiyle anlayamamisti. Hatta zamanmin
en biiyiik miitefekkiri olan Isbiliyye’li Ibn Hazm (M. 994-1063) bu kitaplar1 yanhs anliyor ve
bunlardaki fikirleri degistirip bagkalastinyordu. Ibn Bacce, bundan daha yiiksek bir nazara
malik oldufundan, bu kitaplar: iyi anliyordu. Bununla beraber, Endiiliis’te en evvel felsefi
ilimlere yol agmus ve hususi gériigler ve fikirler ortaya atmis olan zatlar, bu Ibn Hazm ile,
bunun hemsehrisi ve ¢agdas: olan Malik b. Vahab’ur. :

Malik- b. Vahab, felsefe ile mesgul olmamn hayat: bahasma. olacagim birkag defalar
- ac1 ac1 tecriibe ettiginden, bu ilimler ile ugrasmaktan vaz gegmis gériinerek seriat ilimlerine

dénmiig ve bu hususta herkesiz bag vuracagt kimse olmustu, Bu zattan, yalmz, mantigin
mebde’leri hakkinda bazi sézler nakl olunabilmigti. ' .

Fakat, iistiin bir yaratihga malik olan Ibn Bacce, her ne bahasma olursa olsun, felsefe ile

ufrasmaktan, bir an bile geri durmayarak, biitiin hayatinin safhalarmda ve degigikliklerin-
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de bununla ugragmig ve kendisince sabit olan hakikatlar: kaydetmis ve hususi fikirler ortaya
koymustu. Mantik ve tabiiyata dair yazmis oldugu yazilardan bu konulara hikim oldugu
gorillmektedir. Hendese ve astronomi hakkindaki ta’likat: (bir metne yazilan ek notlardan
kiymetge daha asagi olan yazlar), Ibn Bacce’nin bu hususlarda yiiksek bir kudrete malik
bulundugunu gdstermektedir. Yalmiz, ilihiyat dair olan ta ’likatinda hususi bir kudret
goriilmez. Bununla beraber (Rlsale al-Veda’) ve (Ittisal al-Insan bi’l-Akl al-Fa’al) namin-
daki eserlerinde ilm-i ilihiye dair bazi mithim isaretlere tesadif edilmektedir ki bunlar,
kendisinin biitiin ilimlerin sonu ve gayesi olan'bu ilimde de kuvvetli oldugunu géstermek-
tedir. Biitiin ilimlerin gayesi olmakla beraber, insanlar arasindaki miimtaz yaratihglarin, -
i¢lerinden duyduklar hamle ve istiyak ile, ermek, eirsmek istedikleri bir nokta olan ilm-i

‘ilahide bu istiin yaratilisin kuvvetsiz olmast miimkiin de degildi. Biitiin ilimler, bu ilme -

ermek icin okunur. Bbyle, zamammnin iistiinde bir zeka ve irfina malik olan ve ilahi mev-
hibeye mazhar olan Ibn Bacce’nin biitiin ilimleri tetkik ettikten sonra, gayeyi miihmel
birakmasi, bunda kuvvet kesbetmis olmamasi, bastan basa biitiin ilimlerde maksatsiz
hareket etmis olmasi demekti. $uphe yoktur kki Ibn Bacce, boyle bir mantiksizliktan gok
uzaktr.

Farabi (M. ol 950)den sonra felsefi ilimlerde 1bn Bacce’nin naziri gelmemisti. Bunun
sozleri ve fikirleri, Farabi’den sonra, sarkta bu ilimleri bilmekle naml 1bn Sina (6. M. 1036)
veGazali (8. M. 1111)nin fikirleriyle mukayese olunacak olursa Aristo’nun sézlerini
anlamak ve anlatmakta bunlarin ikisinden de iistiin bulundugu derhal meydana cikar.
Mamafi, bunlarn, kendilerinden evvelki filozoflardan ileri olduklarinda hig siiphe yoktur”.
Bk. (M. Sercfeddin Yaltkaya, ayni eser, s. 81-82).

ibn Bacce’nin grencileri ve 8liimii hakkinda aynca bk: Muhammed Lutfi Cum’a,

~ ayni eser, s. 93-94.

23 Bk. M. Serefeddin Yaltkaya, ayni eser, s. 96.
~Ibn Bacci igin aynca bk:

Ahmed Emin, Zohr al-Islam, cilt. III, s. 235-241, Kahire, 1962 ‘

G. Quadri, LaPhilosophie Arabe Dans L’Europe Meédiévale, p. 154-173 Paris, 1960. -

Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique, p. 317-325, Paris, 1964.

Islam Ansiklopedisi, cilt. 5/2, s. 704-707, Istanbul, 1950. o

Mahmud Kasim, Fi’'n-Nefs va’l-Akl li Falasifa al-Agrik va’l-Islam, s. 214—225, Kabhire,
1954. ‘

Muhammed Gallab, Al-Falsafa al-Islamiyye fi’l-Magnb, s. 21-42, Kahire, 1948.

Omar Ferruf, Ibn Bacca va Falsafa al-Magribiyye, Beyrut 1952. '

. James Hastings, (Edit.) Encyclopcdla of Religion and Ethxcs, vol, X. p. 881 New York,

‘ 1951

Salamon Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, Paris, 1955.

Paul Edwards (Edit.) The Encyclopedia of Phiposoplny Vol, IV, p. 105- 106 New
York, 1967. ’ .
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ibn Tufeyl Ek Notlar:

1 Ibn Tomert, Murabit’lar1 ulithiyeti tecsim ile suglamis ve bu noktaya ta’riz maksa-
dlyle kendine tibi olanlara (Muvahhidin) adim vermistir.

(Bk. M. Serefeddin Yaltkaya, Ibn Tomert, (Ibn Haldun’dan naklen), Darulfunun Ila-
hiyat Fakiiltesi Mecmuas: , say. 10, s. 46, Istanbul, 1928).

-2 Ibn Tufeyl’in hayat1 ve eserleri icin bk:

Ismail Hakki Izmirli, Isldmda Felsefe Ceryanlar, Darulfunun Ilah.xyat Fakiiltesi Mec-
muast, sayl 19, s, 17, Istanbul, 1931,

Muhammed Lutfi Cum’a, Tarih Fela51fa al-Islam fx’l-Masrxk va’l-Magnb s. 97-99,
Kahire, 1927,

Abu Reyde, (De Boer’dan terciime), Tarih al-Falsafa al-Islam, s. 288-289, Kabhire,
1954.

M.M. Sharif, (Edit.), A History of Muslim Philosophy, p. 526-527, Wiesbaden, 1963.

Léon Gauthier, Ibn Tufail, Sa vie, Ses Ouvres, Paris, 1909,

Hayreddin al-Zirkii, T’lam, cilt. VII, 5. 128, 1959.

Kemal al-Yazici ve Antuvan Gattas Kerem, I’la.m al- Fa.lsafa. al-Arabiyye, s. 895-897,
Beyrut, 1957. . :

Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, Tarih al- Falsafa al- Arablyye, s. 590-591, chrut‘
1963.

3 Ibn Tufeyl’in metodu ve kaynaklar igin bk:

" Ismail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 23-24.

Cavit Sunar, Islim Felsefesi Dersleri, s, 170-171, Ankara, 1967.

Kemal al-Yazicr...., ayni eser, s. 202-203.

Muhammed Lutfi Cum’a, ayni eser, s. 104.

M.M. Sharif, (Edst.), ayni eser, p. 529-531.

4 Ibn Tufeyl’in filozoflar1 (Ibn Bacce, 1bn Sma, Farabi, Gazall) cle§t1rm651 icin bk:

Abd al-Halim Mahmud, Falsafa Ibn Tufeyl ve Rlsa.letuhu.Hayy b. Yakzan, s, 17-24,
Kabhiri.

Ismail Hakk: fzmirli, ayni mecmua, s. 20-23.

Mubammed Lutfi Cuni’a, ayni eser, s. 100-104.

Taysir Seyh al-Arz, Ibn Tufeyl, s. 20-33, Beyrut, 1961.

Omar Ferruh, Tarih al-Fikr al-Arabi, s. 518-520, Beyrut, 1962,

Kemal al-Yazicl..., ayni eser, s. 816-820.
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5 Abd al-Halim Mahmud, ayni eser, s. 24-28.
M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 531-532.
" Taysir Seyh al-Arz, ayni eser, s. 33-65.
Omar Ferruh, ayni eser, s. 520-525.
Kemal al-Yazicu..., ayni eser, s. 803-807.
Hanna al-Fahuri..., ayni eser, s. 591-597.
Abu Reyde, ayni terciime, s. 289-291.
6 Ibn Tufeyl’de bilgi meselesi igin bk:
tsmail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 23,
Abd al-Halim Mahmut; ayni eser, (dinin, aklin ve israkin bilgide rolii), s. 28-48.°
M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 534-535.
Hanna al-Fahuri..., ayni eser, s. 629-631.
Kemal al-Yazicu..., ayni eser, s. 811.
Omar Ferruh, ayni eser, s. 525-529, 535-536.
7 1bn Tufeyl’de Ittisil ve Ahlak meselesi icin bk: . -
Kemal al-Yazicl..., ayni eser, s. 845-852, 857-858.
M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 535-536.
Hanna al-Fahuri..., ayni eser, s. 608-611.
Abu Reyde, ayni terciime, s. 291-294.
Omar Ferruh, ayni eser, s. 533-535.
ismail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 31-32.
Kadri Hafiz Tufan, Makam al-Akl tnd’al-Arab, (Ibn Tufeyl de akil), s. 175-181,
Kahire, 1960. :
 Muhammed Yusuf Musa, Tarih al-Ahlik, s. 207-214, Kahire, 1953.
Dagobert Runes (Edit.), Treasury of Philosophy, (Ibn Tufeyl’de besert aklin gelismesi),
p. 579-586, New York, 1964. ’

Mahmud Kasim, Nusus Muhtara min al-Falsafa al-Islamxyye, (Tasavvuf ehlmden
baskalar1 hakkinda Ibn TufeyPin fikirleri), s. 21-23, Kahire.

- 8 Ibn Tufeyl’de Allah, Allah’in 4lemle iliskisi, dolayssiyle dlemin kidem veya hudusu
icin bk:
M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 532-535.
Abd al-Halim Mahmud, ayni eser, s. 48-57.
- Hanna al-Fahuri..., ayxﬁ_ eser, s. 597-598, 602-606, 624-629.
Kemal al-Yazct..., ayni eser, s. 808-811, 833-845.
9 Rubh meselesi igin bk:
Abd al-Halim Mahmud, ayni eser, s, 57-62.
Kemal al-Yazcu.., ayni eser, s. 807-808.
Hanna al-Fahuri...., ayni eser, (Nebati ve hayvani nefsler), s. 598-600, (Insani nefs),
s. 600-602.

10 Bk. Ek not: 6
11 Omar F erruh, aym eser, s. 529-532
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Hanna al-Fahuri..., ayni eser, s. 611-612, 633.

M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 536-538.

Kemal al-Yazici, Al-Nusus al-Saiga, (Din ile felsefe arasinda cevheri ittifak) Hayy
b. Yakzan, s. 63-94, Beyrut, 1950,

Yuhanna Kamir, Ibn Tufayl, (Felsefe ve'dinin uygunlugu) 5. 57-69, (Hayy b. Yakzan)
5. 7-24, Beyrut, 1948.

. Ismail Hakki fzmirli, ayni mecmua, s, 44-45.

12 (Hayy), canli, yasayan anlamimna; (Yakzan) da uyanik anlamina gelmekle ikisi
birden (Yasayan Uyanik) demek olur. Ustad Ismail Hakk: Izmirli bunun, (Uyamk Allah)
diye terciime edllebllecegme isaret etmektedir. Bk. Ismail Hakkl Izmlrh, ayni mecmua,
s. 17, ek not. 3.

13 Ismail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 18, ‘

14 Ibn Tufayl, Hayy b. Yakzan, (Ahmed Emin). Hayy b. Yakzan li Ibn Sind ve
Ibn Tufeyl va’s-Suhreverdi, s. 57-131, Kahire, 1952. _

Ismail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 24-32 ve Darulfunun 1lihiyat Fakiiltesi,
Mecmuasy, say1. 20, s. 43-46, Istanbul, 1931,

Muhammed Lutfi Cum’a, ayni eser, s. 105-111.

Cavit 'Suhaf, ayni eser, s. 172-175.

15 Ismail Hakla Izmirli, Darulfunun Ilihiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1. 20, s. 45-46.

Cavit Sunar, ayni eser, s. 175,

16 Ismail Hakk: izmirli, Darulfunun Ilshiyat Fakiiltesi Mecmuasy, sayi. 19, s. 17.

Cavit Sunar, ayni eser, s. 170.

M.M. Sharif, (Edit.), ayni eser, p. 538-539.

tbn Tufeyl. Batlamyus nazariyesi yerine yeni bir nazariye kuran bir diigtiniirdiir. O,
bu yolda Nicolaus, Copernic ve Kepler'in énderidir. Bk. Ismail Hakki Izmirli, Islam Mu-
- tefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Ankara, 1964.

Ibn Tufeyl igin aynica bk:

James Hastings (Edit.) Encyclopaedla of Rehglon and Ethics. p. 881, New York 1951.

Paul  Edwards, (det ), The Encyclopedla of Philopophy, vol. IV, p. 109-110, New
“York, 1967. : . —

Is]am Ansiklopedisi, cilt. 5/2, s. 829-831, Istanbul 1950.

T. Arnold and A. Guillaume (Edit), The Legacy of 1slam, London, 1931.

- F. Th.illy,‘A ‘History of Philosophy, New York, 1951. '
. De Lacy O’Leary, Arabic Thought and Its Place in History, London, 1922.

P.K. Hitti. History of the Arabs, London, 1937.

P.K. Hitti, Islam And The West, p. 172-176, London, 1962.

" Nadim al-Cisr, Al-Mu’cez fi’l-Falsafa al-Arabiyye, s: 145-160, Beyrut, 1951.
A.S. Fulton, The'Improvement of Reason (Hayy b.’ Yakzan), London, 1929.
“Henry Corbin, Histoire de La Philosophie Islamique, p. 327-334, Paris, 1964.
Kemal al-Yazici, Al-Nusus al-Falsafiyye al-Maysira, s. 270-328, Beyrut. 1963.
Muhammed Gallab, Al-Falsafa al-Istamiyye fi’l-Magrib, s. 42-60, Kahire, 1948.
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Ahmed Emm, Zohr al-Islam, cilt. IT1, s. 242-245, Kahire, 1962

Omar Ferruh, Ibn Tufayl ve Kissa Hayy b. Yakzan, Beyrut, 1959

Kamil Kaylam, Hayy b. Yakzan, Kahire.

Muhammed Gallab, ibn Tufayl, Macalla al-Ezhar, Kahire, 1942.

James Kritzeck (Edit.}), Anthb}ogy,of Islamic Literature, p. 185-190, New York, 1966.
Omar Ferruh, -Abké.riyya al-Arabfi’l-Ilm va’l-Falsafa, s. 112-113, Beyrut, 1952. ‘
G. Quadri, La Philosophie Arabe DansL’Europe Mediévaic, p. 154-173, Paris, 1966.
Muhammed Yusuf Musa, Beyn al-Din va’l-Falsafa, 5. 215- 226. Kahire, 1955.

Kemal al-Yazici, Maalim al-Fikr al-Arabi, s. 215-226, Beyrut, 1958,

Omar Ferruh, Eser al-Fa.lsafa al-Isla.xmyye fi’l-Falsafa al-Avrubiyye, s. 15 16, Beyrut
1952,
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Ibn Rii;d EK Notlan

1 Ibn Rigd’iin hayati ve escrlen igin ozclhkle bk:
Ismail Hakk: Izmirli, Islamda Felsefe Ceryanlar:, Darulfunun Il3hiyat Fakultesx Mec—
. muasy, sayL 20, s. 46-55, Istanbul, 1931.

Ernest Renan, (Arapca gev.) Adll Zuaytir, Ibn Rusd va’l-Rusdiye, s. 23-101, .Kahire,
1957.

B. Carra De Vaux, Ibn Rochd EncycloOcdxe De L’Islam, Tome II. p. 435-436,
Paris, 1927.

. P.M. Bouyges, Notes sur Les Phllosophes Arabes Connus des Latins au Moyen Agc,
{Ibn Riigd’iin arapga metinlerinin envanteri), p. 43-48, Beyrut, 1923,
M.M. Sharif (Eit.), A History of Muslim Philosophy, p. 540-544, Wiesbaden, 1963.
Ibn Riisd, (Basan) Albir Nader, Fasl al-Makal, s. 11-16, Beyrut, 1961.
Angel Gonzalez Palencia, (Arapga gev) Huseyn Mu’. ms, Tarih al-Fikr al-Andulus,
s. 353-358, Kahire, 1955.

- Ibn Riisd, (Basan) Mahmud Ali Sabih; Falsafa Ibn Riigd (1-Fasl al-Makal fima Beyn
al-Hikma va'l-Saria min al-Ittisal. 2- Al-Kasf an Manahic al-Adllla fi Akald al-Milla}, -

Tercuma al-Muellif, Msir.
2 Ismail Hakki Izmirli, ayni makale, s. 50-51.
3 Ismail Hakla Izmirli, ayni makale, s. 54.
Fakat, bn Riigd, Aristo tefsir ve serhlerinde pesledlgl belirli bir yonelmc ile kendinden
* sonraki Ortodoks Aristoculuktan ayrihr, .
' Ernest Renan, (Arapga cev.) Adil Zuaytxr, ayni eser, s 73 79.
4 Bk. Ek not: 1.
5 1bn Riisd’iin ilmi materyelx igin &zellikle bk. Ismail Hakk: Izmu‘h, ayni makale, s.
55-56. Ayrica bk:
‘ Angel Gonzalez, (Arapga gev) Huseyn Mu’nis, ayni eser, (Endiiliste Mes;a.iye med-
Tesesi) s. 332-369, (Endiiliiste Yeni Efldtuncu medrese) s. 326- 330
Macid Fahri. Ibn Riigd, s. 16-26 Beyrut, 1960.
6 Ismail Haklki lzmirli, Islamda Felsefe Ceryanlan, Darulfunun Ilahlyat Fakiiltesi
I\Iecmua51, say1. 21, s. 17-18, Istanbul, 1931.
Ibn Riigd’iin mezhebi i¢in ayrica bk:
Mahmud Kasim, Ibn Rugd ve Falsafatuhu’d-Diniyye s. 75 79, Ka}ure, 1964-
Angel Gonzalez Palcncxa, (Arapga gev.) Huseyn Mu’nis, ayni eser, s. 358-362.

Muhammed Lutfi Cum’a, Tarih Felasifa a.l-Islam fi’l- Ma§r1k va’l-Magrnib, s. 157—170
Kahire, 1927,
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Yuhanna Kamir, 1bn Rusd, cilt. 1, s. 20-28, Beyrut, 1953, .~
7 Ismail Hakki Tzmirli, ayni makale, s. 18. R

8 1bn Riigd, Tahafut al-Tahafut, s. 117, 121; aynéa bk. 5. 45, 104, Muswr, 1302 (H).

"Aynica bk. 1bn Rusd, (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Fasl al-Makal, s. 17-18;
(Al, Kasf..,,), s. 72-73. B B : - : :
~ Ismail Hakki Izmirli, ayni makale, s. 19-20. , .

9 Ibn Ruyd, (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (al-Kasf...), s. 119,

Ysmail Hakki 1zmirli, ayni makale, s. 21-22. S : :

10 Ibn Riigd’iin Te'vil hakkindaki sézlerini bu yolda da Gazalf’yi yerisini sﬁyléce

. dzetleyebiliriz: : - T '

Te’vile salahiyeti olanlar, ancak;"‘ilimde rasih oianlﬁr”dlr. Zira, eger boyle olmasaydi
onlarda, bilgisiz olanlarda bulunmiyan bir “tasdik meziyyeti” bulunmazdi. Cenab-1 Hak,
ilim ehli olanlan kendisine iyman edici olmakla vasiflandinlmigtir. Bu iyman ise, ancak,
burhana dayanan bir iyman o}abilir. Bu da ancak te'vile ilmin eklenmesiyle miimkiindiir. -
Zira, gergi ilim ehli olmayan mii’minler de iyman etmektedirler, fakat, onlarin iymanlan
burhana dayanan iyman degildir. $u halde Cenab-1 Hakkin alimleri vasfettii boyle bir
iymanin burhana dayanmas: gerekir. Burhana dayanmak ta ancak te’vili bilmekle miim- -

kiintidr. Giinkii, Allah, szii gegen ayetlerin bir te’vili oldugunu bildirmektedir ki bu te'vil - ' :
 de hakikattan ibarettir. Burhan ise ancak hakikat iizerine ikame edilebilir... (Fasl al-Makal, S

s 10-11). L :

Siinnetin cahili bulunan bir hikim hiikmiinde hata ettifi zaman afva layik deéildir.'f e

Fakat, kendisinde hiikiim sartlar: bulunmayan bir kimse mevcudut hakkinda hiikiim vermege

kalkisirsa ; o kimse giindhkar veya kifir olur. Hilkmiin sartlan is¢ prensipleri ve bunlardan :

E gergekleri bulup gikarma yolunu bilmekten ibarettir...... (Fasl al-Makal, s.. 14).

Yaradibglan veya zekalan ve yahut ilimlerinin bozuklugu ve kisirhif: yiiziinden léendi-. ‘

‘lerine burhan yolu agik olmayanlara ise Genab-1 Hak, gizli oldugundan dolay1 ancak burs - s

banla bilinebilecek olan geylerin sadéce meselleri ve benzerleri hakkinda darb- ieseller :

_ irad etmis ve kendilerini o meselleri tasdike ga.gmhlsnr. Iste, bu da seriatin, “Di” ve “I¢”e .

"~ aynlmasina sgbep olmustur. $e1fiatm disio anlamlar i¢in s6ylenen mesellerdir, seriatin ici de
‘ancak burhan sahiplerine tecellfede_n yiné o anlamlatdur... (Fasl-al-Makal, s. 15).
‘ - - Fikrimize gbre, insanlardan diga iyman etmeleri iizerlerine fé.;z olanlarn te’vil yolunda

" yirameleri kendileri igin kiifiirdiir. Iste, bunun igindir ki te’vilin ancak burhan kitaplanina

hasredilmesi gerekir. Fakat, bunlar, Gazali’nin yaptii gibi, burhan kitaplarindan baska

kitaplarda da s6z konusu edilir ve si’ri, hitdbi veya cedeli yollar kullamlirsa yalmz hikmete

Iste, seriat ile hikrnet arasmdaki iliski ve seriatta hiikiimleri te'vil hakkmda .tcspit etmel
" istedigimiz seyler bunlardir. Eger bu konular ve agikladigimiz meseleler halk arasinda pek

degil, seriata karyt da hataya diisiilmiis olur..... (Fasl al-Makal, s. 17)." .~ i .

" ziyade yaygn bir halde bulunmasayd: bu yolda bir harf bile yazmaz ve te’vil ehline kars1

koymaga da luzum gormezdik. Zira, bu meselelere yarasan, burhan kitaplarinda soylenmiy
 olmaktir... (Fasl al-Makal, s. 18). - J T S U
-, . " Bir te’vilde bulunmas gereken herkesin tasdikini saglayabilme, burhan ehli tarafindan
da kabul edilebilme, hak ehlini hak te'vil yolunda uyandirabilme gibi iig husus Eg'ariyye
mezhebinde de Mur'tezile mezhebinde de yoktur. Yani, bunlarin te’villeri ne muzaheret
kabul edici ne de hak yolunda uyariaidir, Esasen, o te'villerin kendileri de hak degildir.
Bid?_atlann “gogalmam da bu -yiizdendir.... : P e SR o
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Bu seriata bir takim bozuk meyiller ve bozuk P’tikadlar kariymast ve hele bunlarin

" iginde kendilerini felsefeci sananlar tarafindan uydurulmus bir takim seylerin de bulunmast-
- insana en biyiik bir hiiziin ve elem vermektedir. Insanin dostundan gordiigii eza ve cefa
ise diiymanindan dérdiigii eza ve cefadan kat kat iisttindiir.... (Fasl al-Makal, s. 25-26).

~* Seriatin disiny, halka acik¢a bildirmeli ve te’vil etmekten kaginmalidir, Bu te'vil yiizinden |
seriata 4niz olan fesad meydandadir. Seriatin en biiyiik devasini ilk degistiren *Havaric”
taifesidir, sonra da “Mu’tezile”. fikrasidir. Bunlardan sonra da swrasiyle “Es’ariyye” ve
“Sufiyye® gelir Nihayet, Gazali de ¢ikarak bu yolda pek ¢ok ileri gitmistir. O, (Makasid’ul-
Felasife) adl1 kitabinda filozoflarn fikirlerini kendi anlaylslﬁa. gore aglkla.mi; ve bu kitabim
" kendi aklincafilozoflara bir reddiye olsun diye yazmistir. (Tahafut ul-F é}asife) adl kitabinda,
filozoflar , yine kendi aklinca icmé1 bozduklarindan dolay: ii¢ meselede tekfir etmis ve hir
¢ok meselelerde de bid’atla suglamistir. Fakat, o, bu Tahafut kitabinda insam hary;rete bira-
kan bir takim siipheler ve bir takim deliller ortaya atmig ve bunlar bu‘ gok k1m51,ler1 gcrek _
seriat, gerek felsefe bakimindan yanls yola gbtiirmiligtiir. : ‘ S

_ Daha sonra, “Cevahir’ul-Kur’an” adli kitabinda ise “Tahafut”ta soyledlél sozlcnn blr '
takim cedeli seyler oldugunu, dogruyu ise “Al-Maznun bih ala Gayr-1 Ehlihi” adh kitabinda

wspatladigim bildirmistir. “Miskat’ul-Envar” adh kitabinda, Zat-1 Bari, kendisinden “Mu-

harrik” sadir olandir demis ve bu séz, filozoflarm ildhiyat konusundaki i’tikadlarimdan ol-

makla beraber o, birgok yerlerde, f 1lozof larm 1lah1yat alanmdak: ilimlerini sirf samdan 1baret

gostermistir, : '

- “Al-Munkiz min ad-Delal” adh kitabinda da filozoflara saldxrarak 1lmm, ancak;
halvet ve fikret ile elde edxldlgmc, bu mertebenin de Peygamberlerin ilimdeki mertebeleri
nev’inden bulunduguna isaret ettms ve bu gorusunu “Klmya us- Saada” adh kxtabmda da
\tekrarlanmx.sur : :

Iste, insanlar da bu karngikhk yuzunden ikiye aynlrm§lar bir kxsmlf ﬂozof lan ve felsefeyl‘
- zem- etmek yolunu tutmus, bir kismi da ser’in te’vilini ve felsefeye_ gdre anlasilmasirit kabul
etmistir. Halbuki bunlarin hepsi hatadir. Bu isin dogrusu, seriatin dis1 agisindan kabul edil-
mesx ve bununla beraber halka serjatla felsefenin bxrle§tmlmesx luzumunun aglklanmasldlr .

Iste, Gazali, bu pek kangik - goriisleriyle, bazilarina gore, seriata da felsefeye de zarar
) géurmls, baziarma gore de her iki tarafi kollamistir. Bu ikinei gbriis dogru degildir. Zira,
felsefe ile seriat arasinda onun giristigi birlestifirme ve uyusturma bakimindan bir¢atisma
vardir ve bizzat kendisi “Al-Tafrika beyn al-Islam va’l-Zindrka adli kitabinda boyle bir
- gatiyma’ bulundugunu kabullenmistir. Giinkii, o, bu kitabinda ‘te’villerin simflarint saydik-
diktan sonra “Te’vil hususunda icméa kars koymak icin olsa bile te’vilde bulunan kéafir
degildir” demistir.. Onun bu hareketleri de bir bakima seriata, bir bakima felsefeye ve bir
" bakima da her ikisine zarar vermistir. Kisaca, bu adamm yaptiklar iyica mcelcmrse seria-
ta da felsefeye de esasta pek zararh olduklar gériilir.....

I§te, bunun 1gmd1r ki biz bu kitapta seriatin asillarin bildirmegi zorunlu gérdiik. Zira,
iyice diisiiniiliince anlagilir ki seriatin esaslan, onun te’vile ugratilmis seklinden daha ziyade
felsefeye uygundur. Felsefe ve seriatin birbirine zid oldugunu sananlar felsefeyi de seriatt da
ilim yoluyla kavrayamayanlardir. Bu sebepledir ki “Fasl al-Makal” adl kitabimizda felse-
fenin seriata uygun olduguna dair bash bagina bir konu agtik.... (Al-Ka§f - 8. 72-74).

“Dogru te’vil, insanin yuklend1g1 bir emanettu‘” (Fasl al-Makal, s. 23-24).

“Te’vili ehli yapar ve ehline yapar” (I'asl al-Makal, s. 12)

“Te’vil, ancak, ilimde rusuh peyda edenlere hastir”. (Tahafut . 5. 123),
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Tevil meselesi dolaylslyle ayrica bk. Ismall Hakk Tzmirli, slamda Felsefe Ceryanlarn,
Darulfunun Il4hiyat Fakiiltesi Mecmuast, sayt. 22, s. 36, Istanbul, 1932.

11 Ibn Riisd, dinle felsefenin birbirinin karsit1 olmadigs hakkmda da soyle demektc ve
dola.y151y1e bu konuda da Gazali’yi yermektedir:
Felsefenin isi meveudat: birsini’ eseri olma bakimindan ele alma.ktu- ve mevcudattaki
_san’atla ilgili olan bilgi ne kadar tam olursa bu san’atin saniine ait bilgisi de o kadar tam olur.
Seriat ta mevcudata ibretle bakmag ragbet ve tegvikle beraber mevcudat akil araci
ile dikkate alma@ ve ona ait bilgiyi de yine akil arac: ile elde etmegi Amirdir. Buna Kur’-
andaki “ey basar sahipleri bir seyin sadece goriiniisii ile yetinmeyip ondan dikkat ve muha-
keme ile baska hiikiimler de gikarmn™ (Hasr suresi, ayet: 2). gibi bir gok ayetler delildir.
Bu. ayetler, akli kiyasin yahut ta akli kiyasla ser’? kiyasm birlikte kullanilmasinin vacib
“oldugunu gﬁsterif_ birer “Nas”ti. Allah’in by ilm ile miimtaz vé miiserref kildigt insanlardan
biri de Hazret-i Ibrahim’dir (bk. En’am suresi, dyet: 75; bu konuda ayrica bk. Gagsiye
suresi, dyet: 8-17; Ali Imran suresi, dyet:191). Kisaca, bir cok ayetlerle, seriatin, mevcudata
alal yiiriiterek bakmag: vacib kildig: sabittir. Mevcudata bu akil vyiriiterek bakma keyfi-
veti de “bilinenden bilinmeyeni bulup ¢ikarmak”tir ki bu da kiyastan baska bir ey degil-

dir. Béyle olunca, mevcudata akli kiyas ile nazar etmek te insana vacib olmus olur. -

Seriatin cagirdif ve tesvik ettigi béyle bir nazarnn da layasm en miikemmel nevilerini
kullanmak suretiyle elde edilen noksansiz ve miikemmel bir nazar oldugu siiphesizdir.
Bu da-“Burhan” adi verilen kiyastan bagka degildir. Seriat, Allah’a ve ve mevcudata ait
bilginin burhana dayanmasma bizi teyvik etmis oldugundan Allahs ve yaratiklarim

- burhan ile bilmek zorunda olan kimsenin de burhanlarnin nevilerini ve sartlarim, yani
“Burhani Kiyas”1n, “Cedeli”, “Hitabi” ve “Mugaliti”’ kuyasa ne suretle aykini - oldugunu
bilmesi zorunlu olur. Bunun igin de her seyden énce “Mutlak Kiyas”in' neden ibaret
oldugunu, nevilerini ve bunlarin hangilerinin kiyas olabilecegiini ve hangllcnmn ‘olamaya
cagm bilmek gereklr.....L ..... (Fasl al-Makal, s. 2-3).

Simdi, eskilerin iutaplannda.]n maksad ve gaye seriatin bizi tesvxk ettigi maksat ve gaye-
den ibaret bulundukgca onlardan da faydalanmak ser’an vecib olur.

San’atlarin san’ati olan hikmet, yani felsefe kitaplarmni inceleyebilmek igin, her seyden

once, insanin dogustan bir zeka ile ilmi ve ahlaki fazilete malik olmast sarttir. Felsefe kitap-
larini okuyup incelemekten insanlari yasaklayanlar, onlar1 ilahi bilgiye gétiirmek igin seri-
atm agtifin kapiyr da kapams olurlar. :
' Allah’t hakk: ile bilmegi saglayan bu seriat kapist da “Nazar” kapisidir. Bu nazar
kapisim kapamak en biiyiik bir cahillik ve insam Allah’tan da uzak diisiiren bir harekettir.
Bir kimsenin, akilsizli1, bilgisizliZi veya felsefe konularim anlamaktaki yetersizligi ve bu
yoldaki bir énderden yoksunlugu yiiziinden akilli ve bilgili kimseleri de felsefe kitaplarm
okuyup incelemekten yasaklamas: ve cahilligi yiiziinden kendisi sagkinha diigmekle akilli
ve bilgili kimselerin de saskinlifa diiseceklerine hitkmetmesi pespayelikten baska bir sey
dcglldxr

Kisaca, burhana dayanan nazar scrxata. aykm degildir (Nahl suresi, dyet~ 125)..... clinkii
seriat, ,Allah’a cags yollarinin hepsini igerir..... bu sebeple de burhana dayanan nazar
seriatin  bildirilerine aykiri degil, tersine, onlar birbirlerinin tamamlayxcxsldlrlar .....
(Fasl al-Makal, s. 6-7).

Felsefe, seriatin arkadag: ve ddeta siit kardesidir. Bunlar, tab’lan ve cevherleri bakimn-
dan iki dost olduklarindan aralarinda her hangi bir bozguiluk eza ve cefanin en siddetlisine
sebep olur........ : T
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» Cenab-1 Hak, 6zellikle, nazar yolunu tutan ve Hakk bilmegi gaye edinen insanlan bir.
- gok hayrlara mazhar buyurmustur. Ciinkii, yalmz bu simf insanlardir ki halks, seriatin
" “aslim tam bir nazar yolundan giderek incelemenin vecib oldugu hususunda uyarmuglardir....

(Fasl al-Makal, s. 26). ‘
“Hlkmet seriata uygundur ve senat hikmeti emr eder” (Al-kasf....., s. 30)
" Felsefe 1le : seriatin uygunlugu konusunda ayrica bk. (F asl al-Makal, s. 7-8, 10-11, 17-18).
(Al-Kajf..., 5. 30, 73- 74).
- Ismail Hakh tzmirli, Is]a.mda. Felsefe Cerya.nla.rx, Darulfunun Ilahxyat Fakiiltesi Mec-
' muas, say1. 22, s. 32-38, Istanbul, 1932.

M.M. Sharif (det ), ayni eser, p. 544-547.
o Léon Ga.uth:er, Introductlon a L’Etude de la Philosophic Musulmane, p. 123-132
- Paris, 1923. . o
. Ha.nna aJ-Fa.hun ve ‘Halil a.l-Carr, Tarih al-Falsafa al—Arablyye, s. 643-656, 688-699,
, ‘Beyrut 1963. . :
» ‘Osman Emm, Muhavalat Falsafi 1yye, (Islam filozof] lannda felsefe ve din bagdastinl-
& mas:) s. 135-159, Kahire, 1953.
Muhammed Yusuf Musa, 1bn Rugd a.l-Feylezof s. 32-60, Musir.
.. Necib Mahhul, Al-Gazali ve Ibn Rugd, s. 183-220, Beyrut, 1962,
* Macid Fahri, 1bn Rusd, s. 26-38; Beyrut. ‘
Mahmud Kasun, ayni eser, s. 41-64. :
“Léon Cmuthler, 1ba Rochd (Avcrro&), P 17-4-7 Paris, 1948
212 thn Rusd’e gore Allah bllme yolunda seriat akideleri yonunden dort yol vardur:
_‘ 1 Eg’ariyye - :
2 Mu'tezile
3 Bahniyycv::', e
4 Ha.svnyye s
) Ha,wyye Bunla.ra. gore. Allah’in varhgim bllme yolu duyup isitmektir, alul degildir.

: ‘ ‘-E;’anj_ye Buhlara gore Allah’n va.rllglm bilme yolu akildir. Fakat, Eg’arilerin dlemin
- sonrada.n yaratilmig oldugu gorusundekl yollar: ne herkesce kabul edilebilir ne de burhana

‘ . dayanir, yani alimlerce de kabul edilemezler.

o Sufiyye: Bunlara gore Allah’in varlifina ait bllgl, sadece, nefsi sehevani arzulardan
~..temizlemek ve istenilene yénelmekle aydinlanacak olan nur iledir.

. "Mu’tezile : Bunlara gore Allah’in varhgma ait bllgl yolu da belki Es ariyye yolu glbldﬂ'
- Esasta Allah’l bilme yolu ikidir: Inayet ve ihtira’.
“ Inayet yolu : Insan hakkindaki ma.yetl ve butun varllgm bu inayet. adina yaratilmig
o oldug'unu bllme yoludur.
Intira’ _yalu Mevcut esyadaki cevherlenn 1ht1ramda gorulen hali bl]me yoludur
- Inayct yolu iki esasa dayamr:
1 Diinyadaki biitiin varhklar insamin varhgina uygundur.
-2 Bu uygunlugun bir kasd ve irade sahibi bir fail tarafindan suduru zorunludur.
" htira’ yolu da iki esas dayamr:. ‘
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1 Batiin varlxkla.r 1htu-a olunmustur Bunun boyle oldugu hayva.nla.rda. ve nebatlarda
kendi nefslerinde bilinir. :

2 Her ihtira’ edilenin bir ihtira’ edicisi vardir..

Iste, bu ihtira’ ve ma.yet dellllen Kur’andan almmx;la.rdlr (Al-Kasf....., 8. 30-47).
Ayrnica bk:

Ismail Hakk: Izmlrh, Islimda. Felsefe Ceryanlan, Darulfunun Tlahiyat Fakulten Mec-
muast, say1, 21, s. 32-35. ‘

M.M. Sharif (Edlt) ayni eser, (Ibn Rusd’un kitabindan naklen), p- 551-535.

. Ahmed F uad al-Ahvam, Telh:s Kltab al Nefs h Ibn Rusd va Arbaa. Resail, s. 53-63,
Kabhire, 1950.

Muhammed Yusuf Musa, ayni eser, s. 60-65.
13 tbn Rugd, (Basa) Mahmud Ali sabl.h, aym eser, (Fasl al-Makal.., s. 9-12)..
" 14 Insanlar tevile ehliyet bakimndan ii¢ simfa ayrilirlar...., bk. Ibn Rugd, (Basan)
Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Fasl al-Makal..., 5. 21-23). ’
15 Bk. Ek not: 12, Ayrica bk:
Bertrant Russell, Human Khowledgc, p- 472 London, 1948, : :
_ G. Quadri, La Philosophie Arabe, (yakinin temelleu) p. 198-221, (dért sebeb ve Allah)
p. 221-250, (Kozmik, rasyonel ., nefs meselesi), p. 250-340, Paris, 1960..
M.M. Sharif (Edit.). ayni eser, p. 547-551, 555-559
Ahmed Fuad al-Ahvani, ayni eser; s. 21-25, 66-96 .
Mahmud Kasim, Al-Feylezof al-Mufteri aleyh Ibn Rugd, s. 63 129, Kahire.

Stvdia Islamica, (Ibn Risd'iin Tahafut’tan naklen Allah haklundaki teonsl), VIII, p.
15-29 Larose-Paris, '1958; )

Sebeplerin inkar edﬂermyeceklerl, onlar inkir akil ve bxlgxyl inkdr demek oldugu,
esyada bafimsiz bir takim kuvvetler bulundugu ve bunlarm da Allah’a delil olduklar: hakkn-
da genellikle bk. ibn Rusd, Tahafut, s. 127-128. 1lim meselesi i 1<;m de ayrica bk. Ibn Rugd,

- Tahafut..., mesele: 14-16 s. 119- 132
16 Alemin kxdenn veya hudusu meselesi i igin &zellikle bk. Ibn Riigd, Tahafut, s. 36-82.

Alem, kendi kendine veya tesadiifen viicuda gelmeyip Allah tarafindan yaradilms
ve ihtira edi.lmistir. Fakat, ilem zorunlu olarak yaratilmistir... (Ibn Riigd, Al-Kasf..., s.
80-82).
. Alem, hadistir ve hudustadalmn bir haldir. (Ibn Ruiigd, Al-Kasf..., s. 78).
Mevcudat, (ilim ve h1kmet)ten sadir bir eserdir. (Ibn Riigd, Al-Kasf.., s. 88). Alcme
bir Sani’ lizimdir. (1bn Risd, Tahafut, s. 106-109).
' Meveudatta tabii kuvvetler vardir ve bunlar Allah’in varhgma. en giizel delillerdir.
(Ibn Riisd, Al-Kasf..., s: 90). ' o ‘
. Alem zamanda yaradidmstir ve bir “Sey” den yaradilmugtir. (tbn Ru$d Al-Ka;f
5. 90; Alemin hudusu hakkinda ayrica bk. s. 90-92).
. Ne 4lem kadimdir demek dogrudur ne de hadistir demek dogrudur. (Ibn Riigd, Fasl -
al-Makal, s. 13). Aynica bk:
Ernest Renan, (Arapga ;ev) Adil Zuaytir, ayni eser, s. 122-129.
Mahmud Kasumn, Al-Feylesof al-Muftari...., s. 129-137.
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Ismall Ha.kkx tzmxrh, Islamda Felsefe Ceryanlarl, Darulf'unun Ila}uyat Fakiiitesi Mec-
5 muast, say1. 21,'s. 22-28.
. Mah.mud Kasim, Ibn Rugd va Falsafatuhu...,'s. 166-176.
" Muhammed Yusuf Musa, Beyn al-Din va’l-Falsafa, s. 198-206, Musir, 1955,
. Macid Fahri, ayni eser, s. 44-80. '
" Medeni Salih, Al-Vucud, s. 92-112, Bagdat, 1955.
Necib Mahhul, ayni eser,s. 76-96.
“Muhammed Baysar, fi’l-Falsafa 1bn Rusd al-Vucud va’l-Hulud s. 50-85, M:su', 1954,
17 Allab’in varligi ve “sifatlant hakkinda bk. 1bn Riisd, (Basan), Mahmud Ah Sabih
'ayru eser, (Al-Kasf.:, s. 47-59).
‘ Ibn Riigd, Tahafut (Slfatlarm nefyi hakkmda.), s. 82-103; (Allah’m cisim olmadigt
- hakkinda), s. 103-109. :
“Allal’in ,varhgina delalet eden iig. turlu ayet va.rdu- (Ibn Rusd (Basan) Mahmud
Ali Sabih, aym eser, (Al-Kasf.., s. 47-49.). .

. . Sifatlar hakkmda en dofru séz, sifatlarin zatin ayni veya gayri oldugunu degil, sadece,
stfatlarin var oldugunu soylemektlr (Ibn Rusd (Basan) Ma.hmud Ali Sabih, ayni eser,
(Al-Kagsf, 5. 58-59). . -
Ismail Hakk: Izm.u'h ayni mecmua, s. 34-35.
‘Mahmud K3.51m, ibn Rugd ve Falsafatuhu.. 8. 80-165
* Macid Fahri, ayni eser, . 80-92.

Bols Mas’ad,’ Al-Vucud va’l-Mathe, 119-126, Beyrut, 1955.
‘Ek not: 12.
Muhammed Abdulhadi Abu Reyde, Nusus Falsafiyye Arabiyye, (Allah’m xspau ve bir-
1igi hakkmda-Al Ka§f .. ten naklen) 's. 50-59; Misir, 1955. B
* 18 Sudur ve dolaymyle felekler ve akillar,’ hareket.lerl, fa’al akil.. igin bk:

* 1bn Riigd, Tabafut.. “ (mesele 14), s. 118-120; (Semay1 harekete getirenin amaci),
(mesele: 15), s. 120-123; (Semav1 ne&lerm bu alemde meydana gelen biitiin tlkellen bildigi),
- 8.0 123-127. o

-Muhammed Yusuf Musa, aym eser,’s. 206-211.
"M.M. Sharif (Edit.), ayni eser, (Tellus Mabadattabxa’dan na.klen) p- 560-564.
Ernest Renan, (Arapga gev) Adil Zuaytir, ayni eser. (sema e akillar nazanyem) p
129-135. :
v Sebebhhk mesele51 igin ozellikle bk:
Ibn Rusd Tahafut.., s. 127-132.
Ibn Ru;d (Basan) Mahmud Ali Sablh, ayni eser, (Al-Kasf..., s. 88). Aynca bk.
Abduddaylm Abu’l-Ata al-Ansari, Ahdaf al-Falsafa al-Islamlyye, s, 116 130, 1948
- Muhammed Yusuf Musa, ayni eser, s. 217-22]. ' '
‘ . Ahmed Fuad 11-Ahvani, Fi Alem a.l-Falsafa, s. 116-124, Kahire; 1948.
G. Quadn, La Philosophie Arabe, p. 221-250,
Abduh al-Hulv, 1bn Rusd, (Tahafut'tan naklen) s. 100-113, Misir.
Sudur, felekler ve akillar meselesi iin genellikle bk: :
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tbn Riigd, (Basan) Osman Emm, Ta.lhxs Mabadattabla, Kahu'e, 1958
19 Allah’in bilgisi meselesi igin bk:
Allah’in esyaya bilgisi hakkinda bk. tbn Riigd, Tahafut s. 109-114.
" Allah’in zatina bilgisi hakkinda bk. Ibn Riisd, Ta.hafut, s. 114-116.
" Allah’n tikelleri bxhp bilmemesi meselesi haklanda bk, Ibn Riigd, Tahafut, s. 116-118
Gergekte Allah’s gerek tiimel gerek tikel bllg‘lden tenzih etmek gerekir. Allah’mn llml

kadxm bir ilimdir. (Ibn Riigd, (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Fasl al-Makal...
1I; Aliah’in bilgisi igin ayrica bk. s. 26-30) Ayrica bk. Nectb Mahhul aym €ser, S. 116—126

' Muhammed Yusuf Musa, ayni eser, s. 211-217. : :

Kemal al-Yazict Al-Nusus al-Falsafiyye al-Maysira, (Tahafut’tan naklen), 248-258
Beyrut, 1963.

" 90 Kaza ve kader meselesi icin ozellikle bk:

tbn Rugd (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Al-Kasf oy 5o 104-1 13).

Necib Mahhul, ayni eser, (Ga.zali’de kaza ve kader), 5. 220—239 (Ibn Rusd’te kaza ve
kader), s. 239-250.

Mahmud Kasmm, Al-Feylezof al-Mufta.n . S. 142 151

21 Ozellikle bk. Tbn Riisd, Tahafut, s. 118- 131.

1smail Hakki Izmirli, Islimda Felsefe Ceryanlan, Darulfunun Ilahlyat Fakiltesi Mec-
muas, say1. 22, s. 38-40, Istanbul, 1932 ‘

ibn Riigd*in astrolojiye, sihre tilsimata... manmadlél hakkinda bk. tbn Riigd, Ta.hafut
s. 126; aynica nk. s. 127-128, 129, 130. Dolayisiyle ayrica bk. Ibn Rusd, (Basan) Mahmut
Ali Sabih, ayni eser, (Al-Kasf..., s. 40-41) Ayrica bk. Ek Not: 18. '

22 Ibn Riigd’te akillar nasariyesi igin bk: I o ‘

1bn Riisd, (Yayan), Ahmed Fuad al-Ahvani, Talhis Kitab al-Nafs 1i Ibn Rugd, (nefsin
. cevherliligi, tamm ve cinsleri) s. 3-14, (natik nefs) s. 66-102, (Aristo’da, Iskender’de, Plo-

tin’de, Tavmastius’ta, El-Kind1, Fara.b1 ve 1bn Sma da nefs meselcm) s. 25-4-9 Kahn'e,
1950.

Ernest Renan, (Arapga gev.) 'Adil Zuaytir, ayni eser, (Aristo ve ogrencxlerm de akxl
Islimda aki, aklin fa’al akil ile 1tt1had1 meselesi) s. 135 163.. o

Muhammed Yusuf Musa’ "ayni eser, (Ibn Riigd’te akil ve vahy iligkisi) s. 89- 111,

Mahmud Kasim, Fi'n-Nafs va’l-Akl 1i Falasafa a.l-Agnk va’l-Islam, (Ibn Riisd te nef-
‘sin tanmm) s."107-114, (Ibn Riigd’te insan nefsinin birligi) s. 128-134, (Ibn Rigd’te akal
meselesi) 5. 226-235, (Ibn Risd’te akln birligi)'s. 242 250, (ak:l meselesmde Ibn Rugd 4
ve St. Thomas) s. 226-241, Ka.hu'c, 1954. S

Hanna al-Fahuri ve Halll al-Carr, ayni eser, (ibn Rugd’te nefs mdsélesi ve 'akxllar
mertebeleri) s. 656-666. - S

Léon Gauthier, ayni eser, (akxl meseleﬂ ve Ansto, Alexander ve Ibn Tufeyl ile ka.rsl-‘
lastirma) p. 236-257. RS

O. Hamelin, La Theone De L’Intellect D’Aprés Aristote et Ses Commentatcurs,
(Ibn Risd’te akil meselesi) p. 58-73, Paris, 1953.

Muhammed Baysar, aym eser, (Insan aklmn fa’al akil ile 1tt1had1), s. 102-1 15

Cavit Sunar, Islim Felsefesi Dersleri, s. 153, Ankara, 1967. .

Macid Fahri, ayni eser, (Nefs kuvvetleri) s. 92-104, (ak) s. 104-112." = '



Kadn Hafiz Tufan, Makam al-Akl ind al-Arab, (Ibn Rusd'te akil mrseltsx) 5. 181-
189, Kabhire, 1960,

tbn Rusd’te alnl vahy dxskxsl ve Peygamberlxk ve mu’cize maclelen 1<;m ayrica bk:

Ibn Rusd, (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Al-Kasf . 5. 97-100; ayrica bk,

Peygamlik ha.ktn- ve bunlar Allah tarafindan gelen bir vahy ile ;enatlar kurarlar ¢ Al-Kasf
s. 98, 100).

" Ha. Muhammed te bir Peygamberdxr mu c1ze.91 de Kurandlr (Al-Kaqf ey s 100)
Kur’an. mu c1zedxr, zira:

1 Kur’anm igerdigi ilim ve iglemlere ilisik hii.kiinﬂer'agrenme yoluyla. degiil, ancak_,
vahy yoluyla elde edilebilir. : e L : S

2 Kur’an gaipten haber verir. ‘ . : :

3 Kur’anda diger siirlerden iistiin bir surhhk ve belagat vardir. (Al- Kasf s. 100, 104)
Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, ayni eser, (nebilik’ ve mu’cize maelem) s. 682-684.
23 Ibn Riisd’te ittisal mesclesi igin -bk: '

. - 1bn Ru.sd Risala al-Ittisal, Ahmed Fuad al-Ahvanf, Tallus thab al-Na.fs i lbn Rugd -
ve Arbba Resail, s. 119-125. : )

Mahmud Kasim, Fi’n-Nafs va’l-Akl ey Se 267-288
.Macid Fahri, ayni eser, s. 181- 187. ’
“Tsmail Hakla Izmirli, ayni mecmua, 5. 44-46.
- 24 Tbn Bacce'nin ittisal nazariyesi igin 6zellikle bk:
Alimed Fuad al-Ahvani, ayni eser, s. 102-119.
25 Ibn Risgd’te nefsin mahiyeti ve ebedlhgi meselesi icin bk:
Ibn Rusd, Tahafut.., (Insan nefsi rubang bir cevhcrdxr)‘,v s. 132-141,
. Ibn Riigd, (Basan), Mahmud Ali Sabih, ayni escr, (Al-Kasf s 118-124).
: Muslumanlar ghiret haklinda iice aynlml;la.rdlr ‘
..:- 1 Hagyr, seriatimiza gore cxsma.mdu‘ ve cennet ve cchennem dunya glbldll‘
"2 Hagr ruhanidir.” = L \

"3 Hasr ve cennet ve cehennem cismanidir, fakat, oradak1 cisimlilik du.nyada]k: cisim-
lilik cinsinden degildir. Diinyadaki cisimlilik yokluga mahkim olduéu halde cennet ve

 cehennemdeki cisimlilik bakidir. (Ibn Rusd Al- Kasf.., s. 122). ° )
"Hagr, ah.u'et cennet ve cehennem meselelennde Ibn Riigd’tin ‘goriisii, her ii¢ goriistin

de dogru olarak kabul edﬂmsl, ancak, dliimden sonra dirilmenin hig bir suretle inkir edil-
" memesidir. Zira, seriat boyle emr etmistir ve biitiin bunlar, ruhun bakas1 iizerine ndayamr,
" yani ruh bakidir, (Al-Ka.;f - 5. 122-123).

- Ruhun bakas: ile shiret ve halleri hakkinda 1bn Rusd goriisii icin ayrica bk:

ibn Rusd (Basan) Mahmud Ali Sabih, ayni eser, (Fasl al- Maka.l .5 S. 17)
Mahmud Kasm, AI-Feylezof al-Muftari..., s. 158-163.

Farah Anton, Ibn Rusd ve Falsafatuhu, s. 47-51, Iskenderiye, 1903
Ernest Renan, (Arapga gev.) Adil Zuaytr, ayni eser, s. 163-169. :

- Stvdia leatmca, X, p- 23-43, Larose-Paris, 1959.

" Necib Mahhul, ayni eser, s. 126-183.

fsmail Hakla 1zmirli, ayni Mecmua, s. 47-49, - -
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Mahmut Kasim, 1bn Rusd ve Falsafatuhu..., s: 205-210.
Muhammed Yusuf Musa, Beyn al-Din va’l-Falsafa..., s. 221-224.
Macid Fahri, a.ym eser; 112-118. : ' :
Kemal al-Yazici, Al-Nusus al-Fa.lsafxflyye . "5.~ 366-371.

S Muhammed Baysar, ayni eser, (Insa.mn ferdxyctl maelesx), 5. 123-131, (Nefsm ebedlyc-
t meselesi) s. 131-150.

26 Ismail Hakk: Izmirli, aym mecmua, S. 44-

27 1bn Riisd, Tahafut.., s. 141. Bu konuda aynca. bk ibn Rusd (Basan) Mahmud .
Ali Sabih, ayni eser, (Fasl al-Makal..; s. 18). :

98 Musa Kazim'in bu -6zetledigimiz karsﬂasﬂrmasn igin bk. Musa’ Kazxm, Kiilliyyat,
(Ibn Ritgd’in Meslek-i Felsefisi ve Imam Gazali ile Bazi Mesail Hakkinda Miinazarasi-Ibn = .
Riisd’iin Tahafht al-Tahafut’unun, 1-4 ve 18 inci meselelerinden naklcn-) s. 139-196
Istanbul, 1336 (EL.). B

" Gazali'nin filozoflan tekfir ettigi ic mesele ve bunlar hakkmda. Ga.zah ve Ibn Rusd
goriisleri igin ayrica bk: .

Léon Gauthier, ayni eser, p. 144-235. ;
Muhammed Yusuf Musa, Beyn al-Din va’l—Falsa.fa ., 5. 145-228.
- '99 tbn Riisd’iin cemiyyet hakkindaki fikirleri igin dzellikle bk:

Ismail Hakki Izmirli, Islimda Felsefe Ceryanlarl, Darulfunun Ilahlyat Fa.kultal Mec-
‘sayL 23, s. 20-23, Istanbul 1932.

Mahmud Kasim, Ibn Rugd va Falsafatuhu vy S 166-210 :
30 ibn Ruisd, (Basan) Mahmud Ali Sablh, ayni eser, (Al-Kasf.., s. 113-118).
31 Ismail Hakki Izmirli ayni mecmua, s. 20-23.
Macid Fahri, aym cser, s. 118-138 :
Ernest Renan, (Arapga. gev.) Adil Zuaytir, aym eser, s. 169 172.
" Farah Anton, ayni eser. s. 59-60.
" tbn Riigd*iin felsefi goruslermde ozellikle su dort noktaya isaret etmck gerck:r
1 Siirekli bir yaratxh; nazariyesinin kabulii. '
9 Insan akillarinin birliginin savunulmasi.

3 Nefslerin birliginin savunulmas.
4 Kendi zamaninda feminist bir gdriisiin cesaretle ortaya atilmasi. Bk, Ismaxl Haklk

1zmirli, Islim Miitefekkirleri ile Garb Mutefekklrlen Arasinda Mukayese, s. 37-38 Ankara, .
1964.

32 Ismail Hakk Izmirli, Islamda. Felsefe Ceryanlan, Darulfunun Ilahlyat TFakiiltesi
Mecmuasl, say1, 20, s. 55. Ayrica bk:

"+ Angel Gonzalez Palencia, (Arapga gev.) Huseyn Mu'nis, ayni eser, s. 362-367

33 Ismail Hakki Izmirli, Islamda Felsefe Ceryanlarl, Darulfunun Ilahxyat Fakiiltesi
Mecmuasi, sayl. 23, s. 25-31.

An ¢l Gonzalez Palencia, (Ata.pga. gev.) Husyn Mu’nis, ayni eser, (Ru;dxye medrcse51),
367-369 (Tulaytila’da. terciime ve Yahudiler), s. 536-540. .

Mahmut Kastm, Fi'n-Nefs va’l-Akl..; s. 251-266.
Ernest Renan, (Arap¢a cev.) Adil Zuaytir, ayni eser, s. 183-210.

Muhammed Abdulhadi Abu Reyde (De Boer’dan terciime. ), Tarih al-Falsafa f 1’1—Is-
lam, (Pa.lermo, Tulaytla ve Pa.nste Ibn Rusd), s. 317-321, Kabhire, 1954. .’

137




. Muhammed Lutfi Cum’a, ayni eser, s. 221-225. _ » »
" Kemal al-Yazie1 ve Antuvan Gattas Kerem, I'lam al-Falsafa al-Arabiyye,  (Islim
' diisiincesinin Ibraniceye, Ispanyolcaya ve: latinceye nakli), s.  1034-1051, Beyrut, 1957.

Angel Gonzalez Palencia, (Arapca cev.) Huseyn Mu’nis, aym eser, (Enduluste Yahu-
diler), s. 488-507, (Riigdiye ve Yahudiler), s. 536-540. “

Etienne Gilson, La ph.llosoph.le au Ma.yen Age, (Ya.hudl felsefes:), p. 368-377, Paris,
1952.

] De Lacy OLeary, Arabic Thought and its Pla.ce in Hlstory, (Yahud1 nakllcﬂer
Gabirol, Maimonide), p. 261-275, London, 1954. )

F.M. Pareja, Islamologxe, (Enduluste Yahud1 felsefesi ve fbhn’ Ru;d), P- 90-‘)1 Beyrut
1963.

Vergilius Ferm (Edit), I-Ilstory of Philosophical Systems, (Ibn Ru§d ve Yahud1 felse-
fesi), p. 166-185, Ames Iowa, 1958.

Frederick Copleston, A history of Philosophy, vol. II part 1, (Yahudi felsefesi-Mai
monide-) 227-232, (Yunancadan ve Arapcadan terciimeler), p. 232-241, New York, 1962. -

David Knowles, The Evolution of Medieval Thought (fslam ve Yahudi felsefesi)
p- 193-206, Longmans, 1962. ' .

'34 Tbn Risd’iin latin kiiltiiriine etkisi icin ozelhkle bk:
" ¥smail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. $1-38.

David Knowles, ayni eser, (ruh meselesi), p- 206-221, (Fran51sken okulu), p- 235-249,
(Albertus Magnus), p. 249-255, (St, Thomas), p. 255—269 ‘

De Lacy O’Leary, ayni eser, p. 275-295. .
Ernest Renan, (Arapga gev.) Adil Zuaytir, ayni eser, (Avrupada Klasik felsefede Ibn

Riigd’ciiliik); p. 211-327. (Padua Umversxt&smde Tbn Ru;d’culuk ve 1bn Ru;d’un en sonra . .

zindik sayimasi), s. 327-433.

Abduh al-Hulv, ayni eser,s. 85-92.°
Muhammed Yusuf Musa, Ibn Rusd al-Feylesof, s. 97- 106

“Muhammed Baysa.r, aym eser, s. 150-164. - : ‘
Muhammed Galla.b Al-Falsafa al-Islamiyye fi'l-Magrb, s. 116- 160 Kahn'e, 1948
Mahmud Kasim, 1bn Rusd va Falsafatuhu..., s. 48-55.
Macid Fahri, ayni eser, 138-145 .

“Farah Anton, ayni eser, 61-81." )

. Mahmud Kasim, Al-Feylosof al-Muftari..., s. 34-50.
Emile Brehler, La Phxlosophle Du Moyen Age, p- 335-344, Paris, 1949. .
Ahmed Emin, Zohr al-Islam, s. 245-274, Kahire, 1962.

. Omar Ferruh, Tarih al-Fikr al-Arabi, s. 571-577, Beyrut, 1962.

Georges Marchal, Promotion de L’ Islam, (Isla,m ve Hmstxyanhk), p- 95- 122 Pans,
- 1957, o g

Bertra.nt Russell ayni eser, (Framlskcnler), p- 4-86-499

G.G. Coulton, The Medxevel Scene, (Skolastlsxzm ve: serbest du;unce), p. 102- 114-
Cambridge, 1961. : :

Frederick Copleston, ayni eser, vol 11, part 11, (latin Ibn Ru;dculugu), p-156-164.
35 Ismail Hakk Iznurlx, a.ym mecmua, s. 24-25.
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ibn Riigd icin ayrica bk:

Haurani, Averroés on the Harmory of Rehglon and Philosophy, p. 223-226, London,
1961.

Encyclopedie de L’Islam, Tome, II, p. 435-438, Paris, 1927.

Haydar Bammat (Arap¢a gev.) Adil Zuaytr, Macaliyy al-Islam, 221-243, Kahire,
1956.

Stvida Islamica, (Ibn Riigd’te rubun ebediligi), vol. X p- 23-41, Paris, 1959.
l9671"':ml Edwards (Edit.), The Encyelopedia of Plilosophy, vol. I p. 220-226, New  York,
Simon Van Den Be_rgh, Averrogs, Tahafut Al-Tahafut, London, 1954.
. Kemal al-Yazici, Maalim al-Fikr al-Arabi, s. 235-246, Beyrut, 1958.
1962Rom Landau, The Arab Heritage of Western Civilization, p." 19-27, New York,
“B. Ca.rra De Vanx, Les Penseurs de PIslam, Paris, 1921 -23.
Pierre Ducassé, (Arapga gev.) Georges S. Younes, Tarih al-Falsafat al-Kubra, s. 69-93,
Beyrut, 1960.
~A.J. Arberry, Islam, p. 66-70, New York, 1957.
E. Lévi-Provengal, Islam D’Occident. (Musluman Ispanyanin ' spritiiel havasi), p
305-318, Pans, 1948.
Dagobert Runes (Edit.), Treasury of Philosophy, p 90-93, New York, 1964.

Julius R. Weinberg, A Short History of Medieval Philosophy, p 128-139, Princeton
Uni., 1964.

ibn Riigd, (Tiirege gev.), Nevzad Ayasbeyoglu, Ibn Riisd’iin Felsefesi, (Fasl al- Makal...
ve Kitab al-Kagf... terciimesi), Ankara, 1955. Bu terciime dolaysiyle ayrica bk. (Mahmud
Ali Sabih, Falsafa Ibn Rusd).

Tevfik al-Tavil, Kissa al-Niza’ bayn al-Din va’l—Falsafa, Mistr, 1958.

Nuri Kaya, 1bn Risd, Istanbul, 1924.

Ibn Riigd, (Yayan) Ma.hmud Kasim, Menahic al-Adilla fi Akaxd al-Mille li Ibn Rugd,
Beyrut, Kahire, 1955.

S. Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, Paris, 1927.

ibn Riisd, (Basan) Maurice Bouyges, Averroés, Tafsir Ma Ba’dat-Tabia, 3 cilt,
Beyrut, 1938-1948.

Ibn Rusd Resail Ibn Riigd, (1-al- Sema al-Tabii. 2-al-Sema va’l-Alem. 3-al-Kevn
va'l-Fesad.4-al-Asar al-Ulviyye. 5-Kitab al Nafs. 6-Kitab Ma Ba’dat Tabla), Haydarabad,
1946-47. .

Henry Corbm, Histoire de La Phllosophxe Islamique, p. 334-342, pan, 1964.

" Gharles Homer Haskins, The Renaisance of the 14 th Century, New York, 1960.

Ernest Renan, Aveérroes et L’Averroisme, Paris, 1866.

‘Oinar Ferruh, Abkariyye al-Arab fi'l-llm va’l-Falsafa, Beyrut, 1952.

tbn Riisd, (Albir Nader), Kitaba Fasl al-Makal, Beyrut, 1961. .
Abdurrahman Gannum, 1bn Rusd beyn al-Din va’l-Falsafa, Beyrut, 1952.
Mahmud al-Akkad, bn Rugd, Kahire, 1952.

A.A. Maurer, Medieval: Philosophy, New York, 1962.
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Ibn Gabirol EK NOTLARI

1 Abbé Barbe, (Tiirege gev). Bohor Israel, Tarih-i Felsefe, s. 259, Istanbul, 1931 (H.).
Paul Edwards (Edlt )» The Encyclopedia of Philosophy, vol. IV, p. 106, New York,
1967.
2 Bohor Israel, ayni terciime, s. 259. Ayrica bk. Ismail Hakk: Izmirli, Islsmda Felsefe
Ceryanlart, Darulfunun {lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayt 23, s. 27, Istanbul, 1932.
Paul Edwards, (Edid.), ayni eser, p. 106-107.

3 Bohor Israel, ayni terciime, s. 261.
Paul Edwards, (Edit.), ayni eser, p. 107.

4 Bohor Israel, ayni terciime, s. 262.
Paul Edwards, (Edit.), ayni eser, p. 107
"5 Bohor Israel, ayni terciime, s. 265.
- 6 Bohor Israel, ayni terciime, s. 262-263.
Paul Edwards, (Edit.), ayni eser, p. 107.
7 Bohor Israel, ayni terciime, 5. 264.
- Paul Edwards, (Edit.), ayni eser, p. 107."
8 Bohor Israel, ayni terciime, s. 264.
" Paul Edwards, (Edit.), ayni-eser, p. 107.
9 Bohor Israel, ayni terciime, s. 264.
" Paul Edwards, (Edit.), ayni eser, p. 106.
Tbn Gabirol icin aynica bk: :
Frederick Copleston, A History of Philosophy, vol, II, part 1, p. 227-229, New York,
1062.
. Muhammed Gallab Al-Falsafa é.l-Islamiyyet fi’l-Magnb s. 21-27, Kahire, 1948.
) Jama Hastings (Edit.), Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. IX-X, p. 875,
New York, 1951. )
. Juilius R. Wemberg, A Short History of Medieval Phllosophy, p. 146-150, Pnnceton. '
Uni., 1964.
Emile Bréhier, La Philosophie du Moyen Age, p. 236-244, Pa.ri;, 1949.
v Dagober'l; Runes (Edit.), Treasury of Philosophy, p. 577-579, New York, 1964. -
' Etienne Gilson, La Philosobhi; au Moyen Age, p. 369-373, Paris, 1952. . .
Isaac Husik, A History of Medieval Jewish Philosophy, p. 59-80, Nevaork,v 1959.
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Salomon Graﬂel A H.|story of the chs, (Sair olarak Ibn Ga.blrol) p- 294—295 (Fllozof
.olarak Ibn Gabirol) p. 298-300, London, 1968. :

Angel Gonzalez Palencia, (Arapca gev.)’ Huseyn Mu’nis, Tanh al-Flkr al-Andalus
kahire, 1955. :

Alber Rivaud, Hlstou'e de La I’hllosophxe, tome. II, p. 47-48 Paris, 1950

Isidore Singer (Edit.), Thcjewnsh Encyclopcdxa, V101 VI, p '526-533, New York,
1904. :
Ibn Gabirol, (Ing'l.hzce gev.) H.E. Wedeck, The Fountain of Llfe, New York, 1962.
S. Munk Melangcs de Ph:losoph:e Juive et Arabe, Paris, 1859, (yeni basun) 1955.
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ibn Me’mun Ek Notlari

1 tbn Me’mun’un Yahudi limleri arasindaki ad: da Yahudi dilindeki dért kelimeden .
ibaret olan adinin sadece bas harflcrinden miirekkep olan (R. M. B. M.) yeni (Ra M Ba M)
veya harf tarif ile (HaRaMBaM) idi. : g

Ibn Me’'mun’un hayati ve eserleri igin ézellikle bk. Cema.leddm al—Klftx, AJhbar al-
"Hukema, s. 209-210, Misir, 1326 (H.).- .

Israel Wolfson, Musa b. Meymun Hayat1 ve Eserlen, (haya.t:) 5. :

1-40, (dini ve felsefi eserleri) 5. 41-56, (tibba ait eserleri) s. 142-160, Mlsu‘, 1936.

2 Bu eser hakkinda ayrica bk. Tsrael Wolfson, ayni eser, s. 57-141..

Ozellikle Farabi’den etkilenen Maimonides’in bu kitaby, _Ga.rpta Albertus Magnus u,
Thomas’yi, Leibnitz’i, Hegel'i ve hepsmden fazla Spinoza’yr etkilemis, Spinoza eserlerinde
ondan ¢ok fikirler almgtir. Dolaylsiylc,‘ Farabi’nin Spinoza iizerine de biiyiik etkisi olmus-
tur. : ) s ’ S

3 Ibn Me’'mun’un Szellikle mantik alanmda, sadece, Farabi’ ye da.yanﬂrnasl yorltindaki
tavsiyesi igin bk. Israel Wolfson, ayni eser, s. 63.

4 Moise Ben Maimon, (Fransizcaya gev.) Salomon Munk Le Gulde Des Egarés, Tome, '
I., fasil. 76 Paris, 1856-66, (yeni basim) 1959 .

5 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, I, fasﬂ 51-67. Aynca bk Hen.n Sérouya, o
Maimonide, p. 91-97, Paris, 1951. )
‘ 6 Salomon Munk, aym terciime, Tome, L., fasil. 75; Tome, I1I, fasﬂ 20.
7 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, I., fasil. 69. :
8 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, I., fasil. 70. )
9 Salomon Munk, ayni terciime, Tom,, I., fasil. 68, Tome, I11., fasil. 22.
) Allah hakkinda ayrica bk. Salomon Munk;, aym terciimé, Tome, II fasil.1,2,48. Henn
‘Scrouya., ayni eser, p. 123-126. :
Etienne Gilson, La Phllosophxe au Moyen Age, (Malmomde ve Allah meseles:) p
373-376, Paris, 1952.
10 Salomon Munk, ayni terciime, Tomc, IL., fasil. 12-16, 25; Tome, 1., 71,74.
~ Henri Sérouya, ayni eser, p. 106-110. :
11 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, 11,, fasﬂ 3,4; Tome, II1., fasd 13,14.
12 Dolayssiyle bk. Salomon Munk, ayni terciime, Tome, II., fasil. 28.
13 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, III., fasil. 10,12,
14 Salomon Munk, ayni terciime, Tome, III., fasil. 17,53,54.
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15 thn Me’mun’da rub ve akil meselesi icin bk. Salomon Munk, ayni eser, Tome,

L, fasil. 31, 32,39. Ayrica bk, Henri Sérouya, ayni eser, p. 73-79.

16 Salomon Munk, ayni eser, Tome, 1., fasil. 39. 40.
17 Dolaysiyle bk. Salomon Munk, ayni eser, Tome, 11., fasil. 36-38, 41, 43-46; Tome,

. L, fasil. 41.

18 Salomon Munk,b ayni eser, Tome; IIL., fasil. 28, 51,52. Ayrica bk. Dagobert Runes
(Edit.), Treasury of Philosophy, (Maimonides’e gore insan altin vasat1 segmege, yani agi-

v rlikla gerilik arasinda olmaga gahiymahdir), p. 771-775,»New York, 1964.

Ibn Me’mun igin ayrica bk:
Abbé Barbe, (Turkge gev.) Bohor Israel, Tarih-i Felsefe, s. 280-293, Istanbul,1331,(H.).

" Aldo Mieli, (Arapga gev.) Abdulhalim al-Naccar ve Muhammed Yusuf Musa,
Al-Ilm Ind al-Arab, s. 374-383, Kahire, 1962.

Angel Gonzalez Palencia, (Arapga gev.) Huseyn Mu’nis, Tarih al-Fikr al-Adulus, s.
. \

. 502-503, Kahire, 1955.

Emile Bréhier, La Philosoph.ie du Moyen Age, p. 244-252, Paris, 1949.

Frederick Copleston, A Hlstory of Phllosophy, vol. 1I, part 1, p. 229-231, New York,
1962.

Ismail Hakk: Izmu‘h, Islamda Felsefe Ceryanlan, Darulfunun’ Ilaluyat Fakiiltesi Mec-

vmuam, sayL 23 s, 27-29, gstanbul, 1932.

Julius R. Weinberg, A Short History of Medieval Phxlosophy, p- 150-156, Princeton

Uni. 1964.

L.G. Levy, Ma.lmomde, Paris, 1932.

Isaac Husik., A History of Medieval Jewxsh Philosophy, p. 236-265, Ncw York, 1959.
Jacob R. Marcus, The Jew in the Medieval World, New York, 1960.

Mubammed Gallab, Al-Falsafa al-Islamlyye fi’l-Magrib, (Malmomdes ve sonrast)

- 132-139, Kahire, 1948.

Muhammed Yusuf Musa, Beyn al-Din va’I-Falsafa fi Re’y 1bn Ru;d ve Felasifa al-
Asr al-Vastt, s. 120-124, Kahire, 1959.

Salomon Grayzel, A History of The Jews, p. 300-303, London, 1968.
‘ Salomon Munk Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, Paris, 1955.
151dore angcr (Edit.), The Jewish Encyclopedia, vol. I, p. 73-86, New York, 1904.
Paul Edwards (Edit.), The Encyclopedia of Philosophy, vol V, p. 129-134, NewYork,
1967. ‘
’ Jam& Hastings (Edlt), Encyclopeedia of Rehgxon ‘and Ethlcs, vol. IX X, p- 876,
New York, 1951,

Omar Ferruh, Eser al-Falsafa a.l-Islamlyye fi’l-Falsafa al Avrublyye, s. 33-38, Beyrut,
1952.

Leon Roth, The Guide of the Perplexed, (Moses Maimonides), London; 1948.
Shlomo Pmcs, The The Guide of the Perplexed Chicago, 1963.
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Ibn Haldun Ek Notlan

1 Mukaddxme mn konusu 1gm bk:
Ismall Haklk 1zmirli, Islimda Felsefe Ceryanlan, Darulﬁmun 11ahiyat Fakiiltesi Mec.
muasl, sayl. 24, s. 2-4, Istanbul, 1932.
N “Muka.ddime”nin alts konusu vardir:
"1 klimler, gidalar ve ilkel du;unceler
.2 Bedevi medemyet:.
3 Hanedanlar, Sultani otorite, Hahfc, kitkiimet suuf]arl
4 Memleketler, se}uder ve site medeniyetinin diger biitiin sekilleri...
5 Geghn,‘kazaﬂg ve san’at tarzlan ve gesitlieri....
"' 6 Nimlerin simflanmasi ve 6gretim ve egitim yollar....
. Ibn Khaldun, (Ingilizceye gev.) Franz Rosenthal, The Muqaddimah, London, 1958
Mukaddime, p. vam-Lxxxvu
" Mukaddimenin ya.zmala.n, p. XXXviii-Xcix,
"+ Mukaddimenin baskilar, p. G-Cvi.
" Mukaddimeriin terciimeleri, p. Cvii-Cxv.
. Mukaddlmenm konulan igin aynica bk:
R ‘Birinci konu, vol. I, p. 87-247.
-2 Ikinci konu, vol. I, p. 247-311.
. 3Uciincii konu, vol. I, p. 311-472-vol. 1I, p- 1-233.
.4 Dérdiincii konu, vol, 11, p. 233-309
5 Besinci kony, vol. II, p. 309-409.
6 Altinci konu, vol. 11, p. 409-447-vol. 111, p. 3-481
. G. Bouthoul, (Arapca ¢ev.) Adil Zuaytlr, Ibn Haldun ve Falsafatuhu’l-lctxmalyyc
.S, 23-33 Ka.]:ure, 1955. :
. 2 Ibn Haldun’un bayat ve eserleri igin bk
: Isma.ll Hakk Izmirli, ayni mecmua, s. 1-2.
_Franz Rosenthal, ayni terciime, p. xxix-Lxvii.,
_Adil Zuaytir, ayni terciime, s. 7-23.
" Abu Reyde, (De Boer’dan tercume), Tarih al-Falsafa fx’l-Islam, s 305-307 Kabhir
- 1954,
8 Ibn Haldun, (Tirkee gev.) Ahmed Cevdet, Mukaddeme-n tbn Haldun’un Fasl
Sadmnm Tercumsl, Istanbul, 1277 (H.).
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(Metafizik), s. 146-148.

(Alimlerin siyasetten uzak olduklart hakkinda), s. 234-237.

(Felsefenin reddi), s..202-208. :

Ayrica bk:

Franz Rosenthal, a).'ni terciime vol. I1I, p. 152-156, 308-311.

4 Ahmed Cevdet, ayni terciime, (Peygamberlik ilimleri), s. 18-19; ayrica bk. s. 146-148.
Franz Rosenthal, ayni terciime, vol. II, p. 422-424; ayrica bk. vol. III, p. 152-156
5 Ahmed Cevdet, ayni terciime, s. 234-237; ayrica bk. s. 202-208.

Franz Rosenthal, ayni terciime, vol. I1I, p. 246-258, 308-311.

6 Ahmed Cevdet, ayni terciime, (Akl{ ilimlerin halleri ve kistmlar), s. 101- 115
Franz Rosenthal, ayni terciime, vol. ITL, p. 111-118.

7 Mantik hakkinda bk:

Ahmed Cevdet, ayni terciime, (Mantlk), s. 136-140. (Mantik ilminin red ve kabulii
hakkinda), s. 140-141, ayrica bk. s. 234-237.

Franz Rosenthal, ayni terciime, vol. III, p. 137-147.

8 Ibn Haldun’da akil ve bilgi meselesi i¢in dolayisiyle bk:,

Kadri Hafiz Tufan, Makam al-Akl Ind’al-Arab, s. 189-195, Kahire.

Adil Zuaytir, ayni terciime, s. 111-131.

9 Abu Reyde, ayni terciime, s. 309-311.

Kemal al-Yazici, Al-Nusus al-Falsaiyye al-Maysira, s, 397-412, Beyrut 1963.

10 Ismail Hakk: Tzmirli, ayni mecmua, s. 5.

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, (Ibn Haldun), Dr. Charles Crozat, Amme Hukkuu

Dersleri, cilt. 2, kissm. 2, (Ibn Haldunun Yunan “Eflatun ve Aristo” ve Islam” Fara.bx,
1bn Riigd, Mes’udi, Tartusi” kaynaklari), s. 797-798, Istanbul, 1946.

11 Ismail Hakks Izmirli, ayni mecmua, s. 10.

Abu Reyde, ayni terciime, s. 311-312.

12 Ismail Hakki Izmirli, 2yni mecmua, s. 5-6.

Adil Zuaytir, ayni terciime; 57-67.

13 ismail Hakk: lzmirli, ayni mecmua, s. 6. ’

14 11k defa siyaseti dinle ahliktan aywran Ibn Haldun’dur bk:

Ismail Hakki 1zmirli, ayni mecmua, s.9.

Adil Zuaytir, ayni terciime, s. 67-79.

15 Ismail Hakk: Izmirli, ayni mecmua, s. 6-10.

16 Ismail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 12-14.

17 Bk. Ek not. 8.

18 Ayrica bk. Adil Zuaytir, ayni terciime, s. 45-57.

19 Franz Rosenthal, ayni terciime, vol. II, p. 3-103.

90 Franz Rosenthal, vol. II, p. 103-409. Ayrica bk. Charles Crozot, ayni eser, s. 800-
807. Kemal al-Yazac, ayni eser, s. 412-455.

21 M. Semseddin, Islamda Tarih ve Miverrihler, s. 350, Istanbul, 1932.
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Cavit Sunar, Islim Felsefesi Dersleri, s 178-179, Ankara, 1967.
22 Ahmed Cevdet, ayni terciime, (Astrolojinin reddi), s. 208-214.
Franz Rozenthal, vol. III, p. 258-267.
23 Ahmed Cevdet, ayni terciime, (Simyanmn reddi), s. 214-222.
Franz Rosenthal, vol. III, p. 267-281.

- 24 Ismail Hakki Izmirli, ayni mecmua, s. 12.

' Char]cs Crozat, ayni eser, s. 807-811.
Ibn Haldun icin ayrica bk:

Abu Reyde, (De Doer’dan terciime), Tarih al-Falsafa fi'l-Islam, s. 272-284, Kahire,
1948.

Encyclopedle De L’Islam, Tome. II, p. 418 420, Paris, 1927.

Hellmut Ritter, A sosio-Psychological Study i is Gonnection With Ibn Khaldun, (Ori-
ens, vol. I, Nu. 1, p. 1-44, Leiden, 1948. -

Hanna al-Fahuri ve Halil al- Carr, Tarih al-Falsafa al-Islamlyye s. 707-770, Beyrutv
. 1963

Kemal al-Yazici, Maalim al- Fikr al-Arabi fi’l-Asr al- Vasft s. 285-307, Beyrut, 1961.

Kemal al-Yazici ve Antuvan Gattas Kerem, I’lam al-Falsafa al-Arablyye, s. 953-1027,
Beyrut, 1957, : '

James Kritzeck (Edit.), Anthology of Islamic Literatire, 255-265, New York 1966.
Muhammed Abdullah Inan, Ibn Haldun. Kahire, 1953.

Muhammeéd Atiyye al-Ibrasi ve Abu’l-Futuh Muhammed al-Tuvanisi, Silsila Teracim
(Ibn Haldun), Kahire.

Muhammed Lutfi CGum’a, Tarih Felasifa a.l Islam fi’l- Masrlk va'l-Magrib, s. 225-252,
Kabhire, 1927.

_Omar Ferruh Tarih al-Fikr al-. Arabl, s. 577-593, Beyrut 1962.

Omar F erruh, Abkariyye al-Arab fi'l-ilm va’l-Falsafa, s. 139-161, Beyrut, 1952.

Paul Edwards (Edit.), Encyclopedia of Philosophy, vol. IV, p. 107-109, New York,
1967. i

Gaston Bouthoul, 1bn Khaldoun, sa philosophie sociale, Paris, 1930.

Abdulaziz Iz2zet, Ibn Khaldoun et sa science sociale, Kahire, 1947,

Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, New York, 1957. ‘

Subhi Mahxﬁassani, Les Idées Economique d’Ibn Khaldoun, Lyon, 1932.

Taha Huseyn, La Philosophie Sociale d’tbn Khaloun, Paris, 1925

Taha Huseyn, Falsafa Ibn Haldun al-ictimaiyye, Misir, 1925, (Taha Huseyn’in bu
eseri dolaylsxyle M Sercfeddm kendisine bir cevap vermistir, bk. Is Mecmuas, say1. 16,
1938).
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