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Tasavvuf, insam, Mutlak Yaraticr'va ve Mutlak Hiirriyyete ka-
vagturan bir Hikmet yolu, bir Vecd ve Istifrak yoludur. Ezeliyeti
ve Lhediyeti igeren bu yolin bag, insani uyaran kalbi sezgi; sonu
da her seyi kaplayan [iahi Bilgi ve Sevgidir.

Allah’in inayeti ile bdyle bir yolculugu bagaranlarin Allah ile
oian gdniil maiccralan da bu yolun muhtegern Tarihini tegkil eder.
Bu Tarih, geregi gibi bilinmedikee ve vaganmadik¢a bdyle bir yol-
culufa crkilamaz, dolayusiyle de Gergek Insan olunamaz.

Gergek fnsan olmak, her sey olmaktir.
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(Giris)

Islima mahsus (Tasavvnf) kelimesinin Garp Literatitriindeki
sinonimi (Mysticismec) kelimesidir. Mistisizm® kelimsei Eleusinian
mister (Sir, Gizli Hikmet) lerle ilgiléenme sonunda meydana ¢lap
kullamlmaga baglanmrgtir ve Kelam, Felsefe ve Tasavvuf konularida
Miladi beginci yiizy1l sonlarinda yazilms olan bir gok eserlerin ken-
disine isnad  edildigi {Dionysius) * adina siki stkiya baghdir. Bundan
once, Orta (ag baglarinda, bu anlamda genel olarak kullamilan te-
rim, halk tabakalariun dstinde daha yiiksck bir spritiicl dencye
igaret eden “Contemplatio”, yani (Contemplation-Murakaba, Mi-
sahede) idi. Ve bu kelime, Dionysius'un Mistik Teoloji (Theologia
Mystica) adli risalesinin kisa zamanda Latinceye terciime edilmis ol-
masina ve bunun Allzh hakkinda &zel bir goriis ve billy deyimleyen
bir terim oldugu hilinmesine ragmen, tecloglarca Orta Cag sonlarna -
kadar gecerli kalmmgtir,

Yukarida igaret cttigimiz gibi, Mistisizm ve Mistik kelimesinin
ash Yunan misterlerinde bulunmaktachr. Misterlerin rolif, insana,
esyanin igine ait {Batini) bilgiyi, yani 1lahi bilgiyi kazandirmak ve
insani yeniden ezeliyete kavusturmakt:s. Bu sebeple mistifin oljesi
zamana ait ditnyadan zaman dip diinyaya, czelivete gegmek, yani
Allah”t dogrudan dofruya kavramak ve ona kavusmakti. Bn is icin de
metod, siilik merasimleri idi. Salik, bu misterler ve bunlarla ilgili
merasimler yolu ile kutsal mahrek {Zek4) ya kavugmug sayilirdi. Bundan
Stiirii de bu misterleri yoldas olmayanlara sdylemek kesinlikle yasak.
Esasen, (Mysterion) kelimesi, Grekge, (Mu-O) fi'linden gelir ki bu da
(dilsiz olmak, dudaklan ve gozleri kapamak) anlamunadir.

Yunan misterlerinde bu anlamda olan Mistisizm, Yeni-Efldtun-
culuk admi alan Yunan ve Oriental Senkretizminde, realitenin, entel-
lektiiel {AKIT) den ziyade sezgisel (Hadsf) fakiiltelere dayanan bir
kavrami sayildi. Hizsstiyanligin ik yiiz yiltarinda da bu Yeni - Effatun-
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Pascal’in, &liminden sonra yeleginin cebinden gikan bir giirde® de
belirttigi gibi, hayatta pek ender olan bu gibi tecriibeler, gergegi’ dog-
rudan dofruya kavrabir ve insammn hayatim dafigtirir.

Kisaca, bir cok konular ve tanimlar altnda kendisini kaybeden
gercek Mistisizmi bulup ¢ikarmak igin onun gergek bir tanaimni yap-
mak gerekir, Boyle bir tanim da birbirinin iginde ve birbirini tamam-
layan iki yénlii bir tamm olacaktir. Su halde, spritialitenin belirli ve
&zel bir nev’i olan Mistisizm icin §6yle diyecegiz ; Mistisizm, bir yond ile
bir gesit tecriibe tipidir, diger yoni ile de bir gesit yuur halidir. Fakat,
Mistisizm, daha zivade, ikinci y8nil ile tamnmig ve yayilmistir.

Mistisizmin bir ¢egit tecritbe tipi oldugu geklindeki tanim hakkinda
kisaca goyle diychiliriz:

Mistisizmin kaynagt dinlerin, felsefelerin, §'rin, san’atin, mii-
zigin v.b. nin ilhamlarin: aldiklar ayni kaynak, yani gbriinen diinya-
nin Gistinde ve dtesinde  gdriinmeyenin suurudur. Mistik, ezeli olamn
icinde gegici olam ve gegici olamn iginde de ezeli olan goriir ve kav-
rar. Ciinkii o, gercek realiteyi, Aliah’t dogrudan dogruya tecriibe eder.
Deyimlerindeki cesitlilikler bir yana, bu tecriibe, her yerde ve her za-
man ayni sekilde tecelli ettifinden, Mistisizme, {Ebedi Felscfe) adt da
verilmistir.

Gergek realiteyi, Allaht dogrudan dofruya tecriibe, Psikoloji yo-
niinden, goyle agklanabilir;? '

Insanda biri fa’al digeri de {2°a] olmamak izre ve gesitll derece-
lerde iki kuvve vardir: Bilme ve Sevme kuvveleri.

Bu iki kuvve ile insan duyum’lanin baskwsindan, boyundurugun-
dan kurtulabiliv. Giinkil, bilme giicii ve istefi insam Felsefe’ye, sevme
giicii ve igtiyak: da Din’e, $i'te, Miizik’e... kisaca, San’at’a gotiiriir,

Simdi, tam ve miikemmel bir sevgl igtiyakinda biime Istefii de
bulunur. Qiinkii, sevginin karakteristifi bir aragtirma, bir bilme ve
bulmadir; siije ile obje arasinda, tam bir kendini yok etme yolu ile,
karghkl bir birlik ve dirliktir. Fakat, tam ve mitkemmel biv bilme
isteginde sevgi bulunmaz; giinkil, onda bu sdyledigimiz geyler yoktur.
Bagka bir deyigle, bilgi, tek bagina, ancak, bir tasavvur konusudur,
pasiftir. Sevgi ise canh bir faaliyettir, aktiftir. Sevgl, [izikscl, zihinsel
ve rubsal her hangi bir gey yapma kudret ve imkamdchr. Daha da ileri,
her seyde doffustan bulunan dinamik iggiidit ile, ancak, scvgt vasitast
ile temas cdilebilir. Modern psikoloji bunu (Zihni Caba) diye terim-
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sour nevinin almasidir. Bu Killi grur nev’i de, Degigmez ve Bay-
kalagmaz Vahdet'tir. Upanishad, bu degismez ve bagkalagmaz vah-
det’in de “Nef” oldugunu dsylemekte ve onu Nefs ile ayni knlmaktadir.
Ciinkdl, Upanishad’a gire normal ginlik suur duyumlar, diisiinceler,
arzular ve siikunlarm coklugu ile kaplanmigtir. Fakat, zihin, sdece
bu gokluk demek degildir, bunun istiinde bir seydir. Zira, biitiin bu
birbirinden ayr: ve farklt olan seyler bir birlik icinde algitanmiglardir
ki bu birlik tek bir Nefs’in veya tek bir Akl'in birligidiv . Upanishad’a
gire suurdaki bu ¢okluk atihrsa, geriye, muhtcvalarindan bogalul-
s orijinal vahdet kahr ve bu da Nefi'tir. Fakat, bu Nef, sadcce ferdd
bir Nefs degildir; o, ayni zamanda, Universel Nefs'tir de'®

Bu mistik guur, mistik (Ben), belki, Kant'in “Nefsin transandantal
vahdeti” dedigi sul vahdet clan bir “Ben'dir.

* Mistik suurun ikinci karakteri de, onun, her ghangi bir seyin suuru
olmadigdir. O, bir suunm suura da degildir. Ciinkii, byle olsa duali-
teye diigiiliir ve bu da degismez ve bagkalagmaz birlik (ikri ile ¢cligme
olur. Onun icin Upanishad’lar ona, herhangi bir amprik muhtevast
olmayan anlammda, (Suf Suur) demiglerdir.

Mistik suuran bagka bir karakteri de, onun, ayni zamanda hem
pozitif hem negatif olusudur. Pozitil tarafi, onun, aktiiel bir guur ol
dugudur. Bundan da ileri, o, Hinstiyanlarin, Allah’in Huzuru ; Budist-
lerin, Nirvana " dedikleri biitiin algilann istiinde olan Su{ Sikin,
Mes'e ve Mutluluktur. Mistik suurun negatif taraft da, onun, sl bir
(Bosluk) olugudur, yani suuru muhtevalanindan bosalthfimizda geriye
hig bir seyin kalmaydir. Mahayana Budizm’de dzcllikle isaret cdilen
bu (Bosluk)a, Hirsstiyan mistisizminde, bu juur Allah ile aynilegri-
lerek, (Swf Hiclik), (¢81), (Tenhabk) ta denmigtir. Mistik guurun
pozitif ve negatif deyimlerint toptan belirtmek igin de (Nur) ve (Zul-
met) teghibleri kullamlmigtir, Fakat, zulmetten de maksat, bitan ay-
nhk ve gayriliklann iginde kayboldugu, ilzhi Zulmettir ki Dionysius
onu: “Kendi karanhfmun siddeti ile mutlak parlakhikla panldayan
goz kamastina  zulmet” ' olarak tammlamigr. '

Hulésa, Slimsiiz, daimi, degigmez, zaman ve mekana bagh ol-
mayan bir {Nefs) vardir ki bu gergek Nefs veya Atman, (Brahma) ile
aymdir. Sankara soyle diyor: “Brahma ve Atman’m biv ve aym ol-
dugu hususundaki bilgi gergek bilgifir” 3,

Tste, bu gercek Nefs, diger Dinlerde de gegith adlarla adlandiril-

mghr.
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St. John da karanbk bir gecede askin siddeth arzusa ile her seyin
stikiimet i¢inde meveut oldufu yere gittifini soyliiyor.23

2- Gergek Mistisizm, tamamiyle spiritiiel bir aktivitedir; hedefi,
tamamen, transandantildie. Bu dilnyammn, gdrinis diinyast ile mu-
kayesesine hig yol yoktur. Gergek mistik, gortiniiy diinyasum hig bir
sckilde kaale almaz. O, bu fenomenal diinyada ve gimlik iglerinde bile
bidtiin dikkat ve ilgisini gergek reelde, degismez Bic’de toplar.

Mistisizmin bu karakteristii tizerinde dzellikle duranlardan da
Rabia Adeviyyeyi, Tauleri ve Plotin’i sayabiliriz,

Ozellikle Réabia’mn diinya ni'metlerini ve cennet hissesing de red
edip Allah’tan sadece Alfah’s istedifii, sadece Allah’s mutcdl tuttufu ve
sadece Allal’y terenniim ettigi goriilmektedir24

Tauler de mistigin ruhunin yaratlmuslara ait farklibk snurunu
kaybederek, ultihiyette tek bir seyde toplandifini ve varhgnm ilahi
cevherde, bir damla suyun kuvvetli bir sarapla dolu bir figida cridigi
gibi, eridigini vc orada, ancak, renksiz, gekilsiz sirri hir Dirlik kal-
© diim siylityor. 25 '

Plotin de¢ ultihiyete igtirak eden rubun, gergek hayat babsg edene
kavustugunu bilecegine ve bundan fazla bir sev istemeyecefine igaret
eder *,

3~ Gergek Mistisizmin metodu ve igi, agktir. Mistigin biittiin dik-
kat ve ilgisini toplackfiz bu Bir, hem biitlin bir realite hemde sevginin
canh ve sgahst objesidir.

Mistisizmin bu karakteristigi tizerinde de yine, Rabia'ya, Cathe-
rin’e, A Kempis'e, Rolle’a, Hilton’a Tauler’c ve biiyiik Mistik gair
Celaleddin’e jsaret edebiliriz.

Ribia, Allab’a mniyazinda, Allah’in, dinya ni’metierinden ken-
disine yapti: ihsanmt o’nun diigmanlaripa ve cennctten olan his-
sesini de o'nun dostlarma vermesini ve kendisi icin, sadece, Onun ye-
tecegind haykirtyor. Allal’in miiealligine isarct olarak yukarnda ikinei
maddede yazdifimz satirlar, Mistisizmin figlincll kavakteristigi icin
de pek ghizel bir drncktir.

St. Catherine yoyle demektedir: “Ey tath agk! Senden meydana
gelen hig bir seyi istemiyorum, fakat, yalmiz senil”27

A Kempis te: “Ask, nc bityitk bir seydir; diger bitiin iyl geylerin fis-
tinde giizeldir; zira her seyi esit kilan yatmz odur...”28 diyor.
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iki guura kargilik iki yol vardir: biri, Mutalk kemal suura veya miiga-
hede.sz; digeri de ige ait bir degisme veya suurun yeniden kurulugadur.

Mutlak’a ulagmada biricik yol, mistifin kendisini ona adapte
etmesidir ki bunun igin de moral fazfletlere sahip olmak saritir. Aksi
kalde, o kimse mistik bir gair, mistik bir artist, dini miirgit sayilabi-
lise de gercek bir mistik sayilamaz. 35

Iste, bu suretle spirititel bir yiikseligle meydana gelecek olan isti-
hale vetiresi, yiiksek derecelerde nefin bu yeniden kurulugu, mistik
tecriibenin esash maddesi olan guur esigi altmdaki spiritiel algilara
hayat merkezi roliinii gdrecek ve nefs, Mutlak ile suurlu ve daimi bir
birlesme haline yiikselecek ve ulagacakur. Iste, bu sebeplerle mistik
yolun pratik bir yol, mistik fiillerin de pratik ve sahsi fiiller oldugu
lzerinde 1srarla durulmustur. Ve ancak bu yol fledir ki jusan, daha
zengin, daha hiir bir hayata kavugabilir. Béyle bir spiritiiel yiikscl-
mede de pratik olarak haller daima ayni sirayt ve tertibi gosterirler
K bu da mistisizmin objektif realitesi igin arach bir delildir. Gerg,
rubun Mutiak’a, Allah’a yitkselisindeki bu sira ve tertib kiiciik fark-
lar gosterebilirse de bu farklar esasa ait farklar olmadiklanindan
daima birbirleriyle uyugturalabilic farklardir ve yol hepsi igin
birdir. Mescla, mistik yolda St. Teresa’mn Anma (Tezekkiir), Sitkan
ve Sitkii, Vahdet-Coskunluk, Veed, 11ahi I¢ Swms ile St. Victor'un
tesbit ettigi kontamplisyonun dort sekliss veya F, Attar, daki tapiuma
ile baglayip spirititel diigin ile sona eren Allah’a kavusma yolundaki
ruhun yedi mertebesi, birbirleriyle pek 2’13 bagdastirilabilirler.

Mistisizm, gergek yonil ile transandantal bir tatmin istiyaks ve
ihtirast olmakian ziyade Allah’a kavugma yolunda bir aghin kemal
ve tatmini igtiyaladir. Ve Allah, zaman ve mckimn @istitnde ve bte-
sinde olmakia beraber her yerde de hizir ve nizr oldugundan O’na
belirli bir yoldan degil, fakat, her yoldan ulaglabilir. Bu kopuda Mech-
thild’in ruhuna, Mutlak, soyle hitap ediyor: “Ey ruh! diinya var olma-
dau 8nce ben sana miigtak idim ve hala da mitgtakim; ve sen de bana
miistaksin. Bundan 6tirii bizim arzulanmiz birlestidi zaman, ask,
tamam lanmmy  olacakor”. Y

St. Bernard ta goyle diyor: “Allah, ancak odur ki nafile yere g0-
rinmez; hatta, O’nun bulunmus olmaycag bir zaman da olamaz”.38

Bu, her zaman ve her yerde bulunan Allak’s, glzellik olarzk, ar-
tistler de bulabilriler ve dolayssiyle hiir yaratiliglariyle duyumlar diin-
yastan baglatindan siyrilabilirlerse de onlar, hiir ruhun transandantal
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- 1- Ilahi transandans {Taalt, Yitkselme) ve Hacr'lik (Ma'nevi Hac)
sembolieri,
2- Kargihkh igtiyak ve agk sembolleri.

3~ Dizht immanans (Indimac) ve sekil degigtirme {Istihale) sem-
bolleri.

Bu #ig grup sembol, insamm, sadece mistik gergegin tatmin ede-
bilecedi iig biiyiik ve derin istiyakimna kargiliktir ki onlar da giylece sira-
lanabilirler:

1~ Insani bir Hac1 ve Derbeder yapan igti}fak. Kaybedilmig daha
Iyt bir Vatan icin insamn icinde bulundugu gegici diinyasindan, gikip
gitme igtiyaks ki Garb literatiiriinde bu Kaybolmu§ Belde (Altin Belde)
diye meshurdur.39

2- Kalbin kalbe igtivak:; sevenin, pek miikemmel olan sevg;l:smc
esine istiyaki,

3— Tasfiye ve kemal 1§t1kay1d1r ki bunun baglangmm Zithd, so-
nunu da Velayet tegkil- eder..

Bu ii¢ istiyak, Mutlaks kavramada, transandantil aleme yiiksclisi
anlatirlar. Teolojik i'tikad ne olursa olsun, yolun iiciinde de gaye
Allalva varmak ve O’nunla birlesmektir. Haci, Seyyah, bu yolda séyle-
der: “Bend, bizzat senin gnalarmla Lale gibi igde (goster)” .

- $imdi, aranan ba Mutlak, Allah, biitiin varhgin temel realitesi
oldugundan, o, hem kiinatta hem de insanin ruhundandir ve hem
vardyr hem de yoktur. Bundan 6tiiril, reelin arastrilmas: isi de bir-
birini agiklayicr iki yoldan yaptlabilir: - ‘

1-- Gbritneni gorinmeyen igin terk ile Duyumlar Diinyasindan
Reel veya Transandantil Dinyaya gkig ile.

2 - Mistigin §ahsxyf-tmm Allah ile birlegmesi yolunda, yeniden
geligtirilmesi ile,

Birinci gsekilde Mistigin sembolizminin merkezi objektif Allah fik-
ridir ki Mistik o Allah’ tanimakta ve O’na tapmmaktadir.

Tkinci sekilde ise, rol, siibjektif bir fikir tzerindedir. Bu sebeple
de mustik yol bir Seyahat olarak degil, fakat, bir sahsiyet degismesi,
Diinyevi bir adamin Semavi bir adam olmas; olarak vasiflandiri-
malidar,

Bu iki gbrits, bir biitliniin iki ydnil gibidir ve bir taraftan Sonsuz’a,
Allal’a, difer taraftan da Sonlw’ya, Nefse isarct olup Uldhiyet ile
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devam ctmekten ibarettir, Spiritiiel suurun bu ikinci merhalesi biitiin
kontamplatif, vani miirakaba veya miisahedeye ait hayatu igerir.

Allab’a dogru olan seyahat, O’nun hakkinda bilgi cdinilince ta-
mamlanmis olur, Bu, Garb dilinde Mumination denen seydir. Bu halin
clde edildigi yere de, salikin ilaht sirlarla geligtigi meyhane veya siikGn
ve dinlenme yeri denir. Bu yol dzerinde salikin ilahi sarab damlalan
ile neg’elenip yeni hayat kazandig ilahi sarap mahzenleri vardir. Iste,
bu niinval fizre Allah’a dogru seyahat tamamlandifinda arttk Allah’ta
seyahat baglar ki bu, Hinstiyan mistiklerinin (Birlegtirici YoI}, (Bir-
legtivici Hayat) dedikleri jeydir. Bu yol, ezelf hayat yoludur, dolayisiyle
de sonsuzdur, 44

Bu ikinci seyr ve seyahatia Allah’a dogru (Seyr-i 1lallak)
olan seyr ve seyahatin sonunda, insanda bir hil hasd olur ki buna
“Fenafillah” derler. Ve yine bu ikinci seyr ve seyahattali Allah’ta
Seyr ve seyahat (Seyr-i Fillah) sonunda da insanda bir hal hasil olur
ki ona da “Bakabillah” derler. '

Spiritiiel Yiikselme'ye gelince, bu, daha yiksek veya Vecd'e ait
kontamplatif bir suur halidir ki Hacr, bununla girdigi spiritiiel bel-
deyl ancak bir an seyredebilir.45

Feriduddin Attar, “Mantik al-T. ayr” adh kitabinda bu spiritiiel
seyahat merhalelerini “Yedi Vadi” boyunca seyahat seklinde daha
bityiik bir psikelojik gériisle deyimlemcktedir, Kitapta goyle bir hikaye
anlatiliyor:

“Hiid Hiid kusuna diger kuglar Sulatan’in gizli sarayina gétiiren
yolun wzunlugunu sorarlar. O da cevap olarak: her Seyyalun, icinden
geemege mechur oldugu yedi vadi vardir, lakin, sona erenlerden hig
biri geri gelip scyahatlanm anlatmadikian igin hi¢ kimse o yolun
uzunlugunu bilmiyor der ve yedi vadiyi de siyle aciklar:

Isin baglangiginda (Istek) vadisi var. Ondan sonra ucu bucagi
gelmeyen {Ask) vadisi gelir. 7

Ugiined vadi, (Bilgi) vadisi, dérdinci vadi de (Istigna) vadisi-
dir.

Besincd vadi, tertemiz {Tevhid) vadisi, altner vadi, sarp ve kor-
kung bir vadi olan (Hayret) vadisidir,

Yedinci vadi {Yokiuk, Yoksulluk) vadisidir. Burdan sonra, artik,
gitmene, vol yiriimene luzum yok!
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ve onun tecellilerine ait ruh ve madde ile iigili degisiklikleri de {Mis-
tik Seyr) sembolleri ile deyimlerler.

Mistisizmi sahsi bir ilgi ve derin bir istikyalun giderilmesi ag:-
sindan cle alanlar da bizzat kendilerinin diinyevi hayatlarindaki agk
sembollerini kullanurlar, Ozellikle (Spiritiiel Diigtin} kehimeleri ile
deyimlenen bu semboller biitin bir nefs tcslimityeti ve feragal
ile tam ve kimil bir aska ulaymaga izaret ederler.48

Mistiszim, disa ait scyrden ziyade ige ait bir defigme, ul@hiyeti
de diinyada ve nefste meveut ve insam giyesine dogru harcket ettiren,
gelistiren ve en nihayet gayesini elde ettiren bir 6z gorenler ise 1ldhi
indimac de degisip bagkalagma sembolleri kullanirlar.4?

Birinci grup sembollere gore parula,. (Arapyip Bulmak); ikdnc
grup sembollere gore de (Askla Yakiagmak)tir. Ugiincii gurup sembol-
lere gore ise parula, (Reel Olmak) ur; giinki, ancak reel olan realiteyi
bilebilir. Bunun igin de nefin yeni bagtan yapilmast gerckir.

Orzellikle Mistigin spiritiiel suurunu geligtiren bu semboller, Misti-
stzmin agaf yukar: kurn bir diyagram: olan icolojide de kullanihrlar.

Bu tiplerden hagka, sembolik sistemlerde Hermetic filozflarin
veya spiritiiel simyacilarin  kullandiklan ma’dent, jeolojik ve daha
bagka semboller de vardar: )

Mesela, insamin durmadan kemil peginde kogmasm, spiritiiel
degisme ile, reel ile bir ohmasim, remz eden biitiin 4di ma’denlen Altn’a
cevirme kabiliyetinde olan (Iksir veya Kimya Tag)®; normal bir
kimsenin spititiiel bir sahs olmak tzre degigmesini remz eden (Biiyik
Eser); bedeni remz cden (Kiikirt); cntellekti remz eden {Tuz);
en genis anlam: ie ruhu remz eden (Civa); bu g elemamn birlesip
~ kaynasti kabi remz eden (Insan); mistik yolun Klasik iig merhalesind,

yam tasfiye’yi, israk’1 ve ittihad’t remz eden (Siyah), (Beyaz) ve (Kar-
mizi) renkler bu cesit sembolik deyimlerin karaktersitik sekillerini
teskil eder.51
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(HINDU TASAVVUFU)

Diinyada gesithi iilkeler, dolayiiyle, gesithi disgiinceler ve felsefeler
vardir, Bu tilkelerin en eskilerinden biri de Hind'tir ve bunun baglica
felsefesi de (Vedantisme)dir!. Vedantizm, akla ait bir felscfe gibi go-
riinmekle beraber csas yonii ile mistisizme dayanan bir felsefedir; mis-
tik tecriibenin akli bir tefiridir.? Upanishad’larda gelisen ve dzcllikle
son vedantacilarda islenmiy olan goriige gore digta goriinen goklok
birlegtirici suurda yok olup gider ki o da (Ncfs) tir. Bagka bir deyigle,
ferdin mahz nefi, biitin coklugun iginde yok olup gittigi, degismez ve
bagkalagmaz bir birlik (Vahdet) tir. Ferdi nefs t¢c bu mahz birhine,
ancak, kendisini kendisinde vc kendisinin olan her gesit muhtevidan
boga.ltmakla ula.§ab1hr Ferdi nefs, kendindeki muhtévalardan syrilip
stmirk (Ben) in mahz bir 11g1 halini almca da tniversel olan, sonsuz
ve simirsiz olan nefs ile, yani Brahma3 ile, Mutlak ile aynilesmis olur.
Iste boyle bir mmistik yuurdadir ki ruh, ash bakimmndan, Uldhiyet ile
aynileyebilir ve biitiin sstiraplann @istiine gikarak kurtuluga kavugabilir.
Uldhiyete, yani Brahma’ya ulagan bir ruh ta, artik, bagka bedenler
iginde bu 1ztwraph diinyaya gelip gitmeyecektir.

Upanishad kahinlerinde goriilen bu ferdi ruhu iiniversel rub igin-
de, sonlu ve sinirhy sonsuz ve stnirsiz iginde eritme, yani insani Brahma
ilé, Mutiak il aynilegtirme tecriibesi sadece Hind mistisizminin degil,
biitiitn Kiiltiirlerin mistisizmlerinin de temelidir. Ferdi nefsin, kiilli
nefs ile, Brahma ile, Mutlak ile ayni sayilmasinda da bu degismez ve
bagkalagmaz olan birlifin zorunlu olarak mekéinsiz ve zamansiz, yani
transandantil ve ezeli olmast dolayssiyle ferdi ruhun da bdyle bir

_varhk iginde transandantal ve czeli olacagi ve boyle bir hal icinde
de her tiirlii 1tiraptan kurtulup kiilli ve ebedi ruh iginde kiilli ve ebedi
huzur ve mutlulufa kavusacag: diigiincesi gibi esash faktorler rol oy-
namakiadir, Siarh ve sonlu ferd? nefsin smirsiz ve sonsuz kiillf nefs olan,
mutlak clan Brahma ile aynilesmesi din mistiklerinde insamm Allah
ile birlesmesi olarak deyimlenmis ve Brahma’nin yerine Allah gegiril-
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3~ Siva : (Sekil ve suretlerin yok edicisi, ldiriiciisii).

Fakat, bu itig tecellinin bu teslisin hasi olabilmesi igin her seyden
énce Brahm tarafindan (Mays), yani her tiirli olayin ve ferdf ciizlerin
kaynagr olan {Madde) nin veya bagka Dbir deyigle, {(Hayal) in yara-
dilomg olmasi” lazimdir ve dyle olmugtur.

Brahmacﬂala gore bu 1ztraph ditnyada her gey gelip gegicidir.
Bu diinya, rii’ya icinde rii’yadan ibarcttir. Bu scbeple wetiraplara
sebeb olan istek ve emelleri birakarak (Samsara) denen siirekii olarak
diinyaya gelip gitme’den kurtulmali, Brahma’ya, Mutlak’a kavugma-
hdir. Bu da insanin, nefiini Brahma’da yok etmesiyle mimkiindir.
Inasnin nefsini Brahma’da yok edcbilmesi de bir takim amellerle
degil, ancak, Brahma’y: selbi sifatlariyla ve tam bir tenzih dizre onun
Suf Viicut oldugunu bilmekle olur. Ona yapilacak en biiyik ibadet te
budur.

Insaniarn nefsleri ile Brahwma,yani Kiilli Nefs aynidir. Insanlarn:
nefsleri Brahma’nin, yani Kiilla Nefs'in bir parcas: degil, biitiin var-
higt ve kemali ile Brahma'nmn, yani Killi Neffin biv tecellisi, daha
dogrusu ta kendisidir,

Brahma, her seyi igine alan tck vilcuttur, sif viteuttur. Her
tirlit sifattan  miunczzeh olup her geyl etkileyici, her seye rahmet
edici ve hiitiin gayblarn bilicidir. Mutlak o, kaadir odur.

Vedanta, tefsircilerinden Sankara Allah kargsinda, fertlerin ruh-
larina ve cisimlerine nishi bir bagimsizhik kabul ile insan gahsiyctine
bir 8nem vermekte ve Brahma’da tam bir yok olma keyfiyetink miim-
kiin gérmemektedir.

Is3’dan, agagr yukar iig bin yil énce bakire bir anadan dogdugu
séylenen ve bu scheple de (Kelimetullah) sayilan Krishna Brahma-
nizmin cn bijvitk adamdir.

Hindistan’da, Veda’lar gibi Brehmen edebiyatina girmis onemli
escrlerden onsckiz Puranas wvardw. Puranas’lar Veda’lara nazaran
venidirler. Ozellikle Bhagavad Puranas’da Tasavvuf Felescfesine ait
énemli konular vardir, Burada, gesitli konular Gzerine bunlardan baz
érnekler vermek yerinde olacakur:

Bhagavad Puranas’tan

itkeleri bilen hakimlerce gercek, ancak, ikiligi kabul ctmeyen
ilimdir. Iste bu gergek ilkesine (Brahma) veya (Param Atman), yanl
en bityiik ruh {Ruh’u A'zam) veyahut ta (Bhagavad) denmigtir,
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Kalbinde hic bir meyelan duymayan, hig bir iyilik veya fenalik
icin ne meserret ne de muhalefet his ctmeyen kimse (Hikmet)e malik-
tr.

. Ancak, Mutlak ofan Zat’1 bilen kimse igin hassasiyet yok olur.

Duygu ve tasavvurlarim kendi hiikiim ve kudreti altnda tutan
kimscde hikmet, gergekten, saglamdrr.

Firtina deniz tzerinden bir gemiyi nasil kaparsa, duygularn dag-
dagast da, ona itaat cden ruhtan, hikmeti 8ylece gash eder.

Herkes icin gece alan gey, duyularnna hakim olan insan igin
Uyanma zamamdir. Digerleri igin Uyamklik olan sey, goren arif icin
Gecedir.

Her istegi terk ederek, ihtirassiz, bir takim maksatlar peginde
kogmaksizin ve sadece nefsini diigiinmeksizin yagayan kimse huzur ve
sitktina kavugur. Ey Pritha’mim oglu! iste bu hal, Bralima’nin indinde
yerlesmektir; o mertcbede artik tereddiit ve gliphe yoktur; o mertebeye
ulasan kimse, son saatta olsa da, Brahma indince kurtuluga ermistir.

“Amel Haklnda™:

(Ajena) dedi:

Bu ditnyada iki tavir vardir: hirisi miitefekkinin tavrdi ki Na-
tik Nefsin echdine dayamu; ikinci tavir zahitlerin tavridir ki amelier
tzerine dayamr.

Atalette bulunmaktansa hig degilse amelleri yerine getir, glnkii,
faaliyet atalete dstiindiir ve hareketsizik ruhi hayat: da harcketsiz
kilar. _ '

Duygularnm zapt etmekle ise bagla, zira, duygular, hakikat ve
akly yikieidar,

Duygulanm yeri yitksektedir, fakat, duygularin {istiinde {Ma-
nas), yani ruhi merkez vardir; ruhun distiinde de milfekkire, yani
(Budhi) vardr.

Miifekkirenin. iistinde olan zat bilerek kalbindeki kuvveyt sag-
lamlagter. ’

“Bilgi ve Amel Haklinda”:

Bilgiden ve iymandan yoksun bir kimse siipheye digmugtiir; ne
bu diinya ne teki dlem ve ne mutluluk sipheye diigmitg adamn his-

sesidir.
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Beni her geyde giiren ve her seyi bende géren kimse benden hig
bir vakit ayrilmaz; ben de hig bir vakit ondan aynlmam.’

Kisaca, Brahma her geydir, Her sey olan Brahma, tamamiyle
soyut ruhitur. Bu ruh algilanamaz. Zira, onda artik siret yoktur.
Bu ruhta siret olmadigandan onda ikilik te yoktur. Igte, biitiin bun-
lars baylece bilen kimsenin tikel tuhu Brahma denen Tiimel rah ile
birlegir. Yer ve Gok ve bitin doygulan ile bidikte akl da bu
rahtadir. Insam {Baka) ya gotiren dogru yol (Swau- Miistakim)
budur.
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Eger bir kimse Tann hakkinda (thf ve Vav) harflannm ikisi fle etafl: diistmeede
bulunursa o kimse gsklerde Ay dlemirie kadar gikar ve o Slemde ylikseklik ve niuluk kaza-
nacaftndan istedigi zaman yer yuzine gelip gider.

Eger bir kimse Tanr hakkmda om sézfintin her Ug harft ile de, yari (EGf, Vav ve Mim)
harflars ile de sorafls digiincede bulunursa o kimse de nurda meydana gelmiy olur ve Glinege
ulagr Boyiclikle de hir ytlan derisisinden nasil soyulursa o da kétoltllerden bylece siymilar
ve adim adim Brahma'nun dlemine kadar yikselir, her seyin igine girmis olan tek viicudu
tamr ki o vilcut kisisel rohlarn bitting olup biftlin efyaya nufez etmistiz. Boyle bir kimse
i artik Glim yoktur. Bu seheple: “Ey insan! her tirli duyulann stine gikP' avsiye-
sinde bulunulmugtisr,

Bu hususta s6yle bir dgreti vardir;

U harf vardir: Elif, Vav; Mim ki eger onlar ayrr ayri ve yabut valnu birbirine bagh
olmak Uzere ikiger Tkiger kallanthrsa, bunu yapan élime ¢arptirihr. Fakat, cffer ¢ harflar
diglan ve igten veya bir arac ile fvice bir araya getirilmiz bulunurlarsa o zaman bunu
yapan etkili olur, it o zaman hakim titremez. .

Brahma ife duyulanmizm kainat arasindaki ilgki ile Brabma’ya vlagmak icin giditecek
volu gsteren Mandukya Upanishad taki (Om) sdzii bir anlamda da yaydir, bu yaym
oku da rubitur ve hedef te Brabma'dir. Nasif ki ok ile hedef bir sey olursa dikkatlr hir kimse
igin de insan da Brahma ile bir olur,

Gokler, yerler ve biititn hasseleri ile birkikie Nefe-i Nattka (Om) dadwu; Munferit bir
ruh olarzk yalmz omr bil ve diger kelimeleri hir yana birak. Insanr (Baka) ya ulaghiran
Swrat odur .

{Om) sézimiy soyleyerek, kends, yine kendi olan zat ctraflica ditstin! O, sanz karan-
Liklars yarp gegmek igin yardun etsin] ) ’

Her geyi andayan ve Her goyi bilen, Alemin biittin gerefi kendisine rdci ofan {Om},
esirde, Brahma'nm sermedi schrinde yerlegrmistir, ©, Nefs-i Nanka mahiyetini alarzk be-
denin ve insan! hasselerin rehberi olmugtur. Kalbin yaminda onu durmadan besleyen
odur. Bunu anlayan hakim, tam mutlulugu ile parlayan Sittrmsiiz canlyr hayretle teméga
ctmiy olur.

AM ve esfeli dolduran odur. Biirtin alamler, yalde Brahma'der.

Bu gergegi biyleee bilen de, bilgisine gore, ya (ALD) ya da (Sifli) Brahmaya ulasr.
Aymca bk, M. AH Ayni, Tasaveuf Tarihi: 5. 14. 17-18; Istaubul, 1341 {F).

5- Bk M. AH Ayni; Tasavvaf Tarbi; 5. 18-28.
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vana'ya giden yolu kesf etti. Hazretin buldugu bu yol nedir, ey rahip-
ler ki o yol biitiin bu geyleri yapiyor? Bu yol, su sekiz dalls kutsal yol-
+ dur? saf iyman, saf irade, saf s6z, saf aksiyon, saf yagayis vasitass, saf
ckzersizler, saf hatiralar, saf istifrak yollari... Iste, Buddha’nin kegf
ettifi yol budur, Ey Rahipler! 1ztiraba dair olan kutsal hakikat budur.
Dofum, ihtiyarlik, hastalik, 8liim, sevmediklerimizle bir araya gel-
mek, sevilenlerden ayrilmak, arzularina nail clmamak... dzet olarak,
insarun tinsel ve tensel varhgm teskil eden beden, tutkular, tasarim-
lar, yénsemcler ve bilgiter’den ibaret bes maddeye haglanmak, hep,
hep ztwabtir, '

Iste, By RéhiplerL.. wztirabu kaynagina dair olan bes kutsal haki-
kat budur; yani, varlik susuzlugu, (anilik suzsuzlugu.. Iste, Ey Rahip-
lerlaztirabs kaldiracak olan kntsal hakikat ta sudur: arzuyu tamamiyle
vok ederck bu suzsuzlugu séndiirmek, arzuyu del” etmek, arzudan vaz-
gegmek, arzuya yer vermemck surctiyle arzudan kuriulmak.

Iztirabn yok ctmek igin gidilmesi gereken yolun kutsal hakikat da
sudur: Ey Rahipler!. eskiden kimsc tarafindan isitiimeyen bu hakikat,
bana, bilgi ve ilhamla helli oldu. Bu dért hakikat bana biitiin agikh@
- ile belli degildi. Bunlart elde ettigim zaman anladim ki bu alemde

Tanularm alemi ile, Mara ve Brahma alemi ile birlikte biitiin varhk-
tarin gdgsiinde, zahitler ve Brehmenlerle, Tannilar ve insanlarla bix-
likte Buddha’nin yiice mertehesine kavustum. Artik, onu tamyor ve
goriyorum: ruhum, her seyden cbedi olarak kurtulmugtur. Bu benim
son dofusumdur. Bundan sonra benim igin yeni bir dofum yoktur”.

Velf’nin bu sézlerini beg Rahib sevinerek kutladilar ki onlar Budd-
hanin ilk havarileri olan bey Rahib iditer. Buddha bunlart kendi mez-
hebini yaymaga heveslendirdi ve onlara, 8lirken de soyle dedi:

“Ey Miridler!. ben, her gegit Tanrsal ve begert baglardan kur-
tuldum. Artik, yollara dusiiniz; gofun kurtulugu igin, cofun mutlu-
lufu igin, alem ign ve dyilik icin merhametle yiriyiiniiz. Baginda
oldugu kadar da ortasinda ve sonunda serefli olan mezhebi, biitiin ruh
ve metinlerine uygun olarak vaaz cdiniz”. |

Iste, bu mistik suurla Buddha Nirvana’ya ulastt ve buldugu ger-
tegi dier insanlara da dgrcterek onlar da keder ve wtirablardan kur-
tarmak i¢in, bedenden bedene gogmekien kurtulup hiir olarak, tekrar
diinyava déndii.

Otizm, ebedi ve en yiksek mutiuluk olar Nirvana’ya ulagma vasi-
tandir. Ruh icin Nirvana’ya ulasmak zorunludur. Nirvana'ya, riya-
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kederler tamamiyle bittigi takdirde bir kurtulug yolu bulunabilir.
Her kim birlegtirici suura sahip olur ve ona sika sikiya baglanirsa an-
cak 0 zaman onun icin yenidén dogug yoktur. Zira, o insan, artik, nihai |
olan Nirvana’ya, yani nihai huzura kavugmugtar. Fakat, bu huzur,
bir yokluk huzuru degil, miisbet bir mutluluk haletidir.

“Dalgalar, korkung dalgalar, ihtiyarhk ve 8litmle bitkin bir hile
gelmis olanlarm iizerinden yikseldigi vakit, o kimseler sularla kaplan-
mig bir ada bulurlarmi ? Iste, sana 6grettigim budur. Iginde hig bir sey,
hig bir cekim (cAzibe) olmayan bir tek ada vardir: Nirvana dedigim bu
adadir. Bu, ihtiyarhk ve oliimiin sonudur. Istigrak iginde olan, cesa-
retle, gevsemeksizin savagan sarsiimaz kimseler, Nirvana’ya ulagabilir-
ler. Onlar dtimdirler. O, biitiin diger rtiiler izerine gegen bir érididir.
Hastaliklarin en zorlusu aghkur; fakat, wtraplarin en korkuncu da
{Senkharas) tir. Bunu bilenler, hakikaten Nirvana'ya kavugabilirler,

chedi mutluluga ulagabililer™* .

Bu miisbet mutluluk hali bityiik Seméavi Dinlerdeki uhrevi mut-
luluga benzetilebilirse de arada su oncmli farka vardwr: dinlerdeki
uhrevi mutluluk ferdi beger ruhlart igindir ve ferdi rubun ferd olarak
daimi varhifsn gerektirir; halbuki, Nirvana igin ferdi ruhun hem yok
olmast hem de yok olmamast bir tenakuzdur.

Diinya, kétiilikler, kederlerle doludur, En bityiik ktilik te cahil-
Liktir. Dolaysiyle, mutluluga ulasabilmek igin gergek bilgiye sahib
olmak gerekir. Boyle bir bilgi de Melekiit ve Sahadet dlemlerine, yani
hem eyyanin matlak, czeli ve ebedi prensiplerine hem de insana ait
Lir bilgidir. .

En biiyiik biitinden, varliktan gegitli suretlerle cesitli varhkiar
meydana ¢ikar. Hayatta her sey, tekiniil kanunu uyarinca, birbirine
bagh ve canhdir. Oliim, yeni bir hayatin baglangicidir. Ancak, basit
olan, cbedi olan, biricik olandwr, Alemde gériinen seyler ise bir hayal
(Maya) den, baska degildir. “Beden dagddign vakit deli ve akilli
harab olacak ve yoklufz diisecektir.. Olimiin Gtesinde hi¢ kim-
s¢ yoktur... Tutugmus bir atey tizerinde, kivilamlar, tamamiyle atese
benzedikleri halde nasil binlerce yagarsa, boylece ey dost!, gesith
varhklar, ebediyetten dofar ve echediyete démerler.

Hayata giren beden nereden geliyor ey miirid!?.. Bu, ne senin ne
de hagkalarmun cismidir, Onu, daha ok, bir gekil kazanarak irade ile
gereeklencn ve on sonra da dokunulabilir bir hil alan bir gegmis
zamanm escri gibi gz oniinde tutmali”*
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~ Gencllikle giinah sayilan seyler de sunlardar:

1- Adam ®ldiirmek.

2~ Hirsizhk yapmak.

3~ Zing ctmek:

4~ Yalan stylemek ve s6flp saymak.

35—~ Luzumsuz ve Onemsiz seylere baflammak.

6— Alay etmek. )

7— Bagkalarimn fenalbfim istemck.

8- $uphecilik.?

Insani faziletler de sunlardr:

I- Insanlar alim olmalr. Zira, biitiin kétithiklerin kaynagr bil-
gisizliktir, Bilgl ise ruhu temizler ve basit hale koyar, yetkinkikle yiik-
seltr,

Ma’nevi temizlige, safhfa ancak bununia ulaplir.

2~ Safliktan, ma’nevi temizlikicn maksat ta her geye kary tam
bir teslimiyvyet ve her seye karst Iyl niyyet ve Iyl goristiir. Rubun te-
mizligi de bu safhgma bagh ve bu satlikla orantilichr.

3— Sabir ve sebat etme. Bu fazilct, bilim faziletinden tstiindiir.
Zira, bu fazilet, saf olmann ve bilgin olmamn gartd.

Bu sabr ve sebattan maksat ta Nirvana'ya ulagma yolunda her
seyl gize almak, bu yolda cngel olan kotilikleri ve kotil kigileri tam
bir tevekkiil ile kargilayip onlan afvetmek ve kincilifin istiine gik-
makur, Ancak sabr eden insandir ki insanlara ktiliik etmcekien uzak
durabilir. Kotiilitk, insaru Nirvana'ya ulastmmayan cngellerin bag-
dir. $u hilde, Nirvana yolunda olan insan hi¢ bir arzu ve tutkuya
baglanmamus ve asla yenilgiye ugramamug fikir sahibi insandir. Boyle
bir insan da yumugak huylu bir insandir.

4 Sefkat ve acimak. Bu fazilet, sabir faziletinin sonucudur.
Sefkatl insan hig kimsenin kotiliifing istemez; kotilitklere tutulan-
lart da aciyarak kurtarnr ve kurtarmaga mechurdur; bu onun gérevidir.

Bu fazilet, Nirvana tlkesine agdan en bitylk kapidie. Giinki,
sefkat, insam: cn biyitk yetkinlik derecelerine de ulagtuir.

35— Himmet. Himmet fozileti de insanlar igin bir &devdir.

6- Sadaka. Sadaka vermck fazileti de insanlar igin maddi bir
Gdevdir.
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biliniz ki bu 1ztiraba sebep olan yine kendinizsinizdir, Kitaplar dogru
s‘éy_liiyor: her insamin hayati, ezeldenberi gegmis glinlerinin bir bilegkt-
sidir. Gegmiste yapilan yanhs hareketler elem, gecimiste yapilan iyilik-
ler ise mutlutuk verirler. Iztirabin kaynagm bilen kimse, bu ztiraba
sabirla kattanabilirse, gegmigte thmal cttigi borglar1 ddemek maksadiyle
ask ve hakikat icinde savasabilirse ve her giin biraz daha merhametli
ve adaletli bulunur, agk ve hayat sona erinceye kadar génitinde ka-
nayan emel kdklerini kopartp atabilirse, &ldigii zaman hesaba hazir-
dir. O, sizin hayat adini verdiginiz sekilde yagamaktan uzakur. Sonunda
iskence halini alan tutkulan bilmez; lckeleyen giinalu tarmmaz; yer
yiiziinfin hep iskence ve e¢lemden baska bir soy olmayan seving ve
kederleri artik onun csenligini bozamaz. O, Nirvana’ya givmigtir. O,
bizim gibi yasayamaz. Fakat, o, yine hayatla birlik halindedir. Iste
benim mezhebim, (Karma) mezhebi buradan baglar; ginahlano
past silindikten ve hayat bir alev gibi séndiikten sonra élimde niba-
yet bulur. En parlak yoldan gitmek isteyen cy aziz kardeglerim,
su dort biiyiik hakikatt 6greniniz: bunlardan birincisi, hayatin bir
iskence oldugunn bilmektir, bunu kabul ediniz. Tkincisi, igkenccnin
bir takum emel ve arzulardan, tutkulardan geldigine akil erdirmektir.
Ustinciisd, arzular: krararak benligi yenmick ve bu yenilgiye urams
olan benligi sevmek suretiyle arzuya ve zulme gem vurmaktan iba-
rettir. Boylece kendi benligimize ebedi giizellikleri tercih ederek sevine
gliclini kazanabiliriz. Dordiincii hakikat ise insani tehlitkesiz bir si-
gmaga gotiren yolu bulmaktir. Cesur bir adam atlir, ilerler; za-
yiflar ise geri kalir, Fakat, ker azm ve iradc sahbini daima giincs 1yk-
lariyle yikanan bir sahika beklenmektedir. Karlh bir tepede ayakta
duran adam, nasid ki bagmn istiinde sonsuz bir mavilik bulursa,
kendi nefsine hakim olmak igin savag eden ve bunu bagaran, Nirva-
na’ya ermiy demektir. Boyle bir adam Tannlan bile kiskandirir ve bu
fani &lemde onu sarsacak hig bir kuvvet bulunmaz....

Eger biri cikar da Nirvana yagamaktic derse, ona, aldanmig
oldugunu sdyleyiniz. Efer biri ¢ikar da Nirvana yagamaga son ver-
mektir derse ona yine, aldandigim ve yalan syledigini ihtar ediniz.
O, séniik lambasimin btesinde hangi igfin parladifam algilayamyor
demcktir. Sonsuz hayat, artik, zaman ile &lgitlemez. O, bu suwrnn

mutlulugunu bilmiyor demcktir™.

Budizm ahlikinda cn yiksck prensip dogruluktur. Dogruluk ta,
akil bakimindan da aksiyon bakimindan da, kotiliiklerden uzak
bulunmakizr,
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gire degmgtn‘crck kabullcndﬂer Onlarm ellerinde Budist Tasawufu
{CR’an} veya Japon diliyle- (ch} admz aldi.

Cin’de meydana gikan ycgane Tasavvuf ise {Tacizm} de bulun-
maktadir. Taoizmin geleneksel kurucusu da Lao-Tzu'dur. Lakin, aktitel
olarak bu harcket, isimleri kayd edilmemis olan, fakat, cok daha énceki
zamanlarda vadilerde yagayan miinzeviler arasnda meydana gik-
migtt. Lao-Tzu'nun da kesin olarak yagapip yagamadsfy hususunda
siiphe edilmekle beraber, onun, Milittan dnce (570) siralarmda dog-
dugu kabul edildi

Lao-Tzu’dan bagka Taoist yazarlara da rastlamak miimkiindiir ve
bunlar arasinda, 8zellikle, Chuang-Tzu namlidir. Fakat, biz burada,
ozellikle, Lao-Tzu'nun gorigleri iizerinde duracagiz.

Lae-Tzu'nun kitabt (Tao Te Ching) dive adlandirdmgtr. Kitap-
taki bir cok pargalar pratik, moril ve politik islerlc ilgili bulimmak-
la beraber, mistik muhteva tagyan pargalar da vardir

Lao-Tzu hakkinda bir kitap yaymlayan R. B. Blankey’e gére Gin
mistikleri youeldikleri kenuda orijinal olmakla beraber, onlarm yt‘mel—
dikleri bu sey, diger yerlerdcki buyuk mustiklerin yoneldikleri gey'In
aynidir.

Lao-Tzu'nun yazdarinda, merkezi mistik fikie (Tao) dur. Bu keli-
me Tugatta, (Yol) anlanmnadir. Fakat, tekuik terim olarak bu kelimeyi
(Gergek Yol) anfaminda kullandifar. Bununla beraber (Tao) diye telaf-
fuz edilen bu Cin kelimesi daha bir gok antamlara da méliktir. Bu keli-
mc, tamamiyle mistik digi olarak, {(Hayat Yolu) anlammna geldigi gibi,
(Kainatin Yolu) ve (Kainatin kanunlar, Igleri ve Etkileri) anlanima
da gelir. Yukarida da isarct cttifimiz gibi, o, ayni zamanda mistik
bir anlama da sahiptir.

Biz, burada, mistik anlams ele alarak divelim ki bu {Yol) keli-
mesinden maksat, asla dolmamus olan, lakin, her seyin kendisinden
giktifr bogluktur. Bu suretle algilanan yol, diinyamn mengeidir ki bu
Hind digiincestisin { Brahma) mina ; Budizmdeki Tathagata'mn (Rahm)-
ma veya { Aglisuna) ; Garb dilsimmiirlerinin de (Mutlak) 1na tekabul eder.
O, asla suyu gekilmeyen, yani kurumayan derin bir kaynaktr. Yani,
Bosluk veya Higlik, sonsuz Imkidnlann hazinesidir; yoksa, o, tpatp
miicerved bir bogluk veya higlik degildir. O, kendilifinden degisip
bagkalagan, yani bagka seyler olan ve fakat, yine de bizzat kendinde
degismez ve bagkalagmaz olarak kalan geydir.
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(HERMES TASAVVUFU)

Musir’da, daha baglangigtan i’tibaren, halk dininden a}rﬁ aydin
stmfa mahsus birlik (Tevhid} ¢i bir ilahiyatn bulundugunu Tarih gos-
termektedir,

Masir’da batin ilminin, yani Tasavvuf’un ilk iistads ve Misir kdbin-
lerinin en biiyiik énderi de Tanmlar devrinde yagayan Hermes Toth
veya Yunanhlarmn deyimi ile Hermes Trismagiste! veya Mercure Tris-
magiste’tir.2 Hermes'in, Isldm kaynaklarma gore, Idris Aleyhisselim
oldugu ileri stiriilmiigtiir. Hermes’e, Misi'da, Hermes gekline giren
Tann olarak ta imamimgtr.

Bazi stylentilere gire, Hermes’e ait yirmi bin veya otuz kilsur bin
kitab varmug. Fakat Iskenderiye’li Clemensin {(150-217) en giivenilir
gekilde (Stromat)? larda bildirdigine gore Hermes’e ait kirk iki visa-
leden ibaret bir yaz1 serisi varmig ve bunlarm bazilan dine; bazilar
din torenlerine, bamlarn Krallarin uymalars gerken kaidcedere; bazi-
lare Astronomi ve Astrolojiye; bazilart da Kozmografyaya, Cogral-
yaya ve bir kisim tSrenlere aitmis.

Yukarida stzii edilen bu yazilar. Hakim veya Peygamber IHermes
ile oflu Tat veya Hermes ile 8grencisi Asclepius araninda gegen diya-
Ioglardan ibarettir.

Hermes’ciler, kendi aralarinda dini bahn? bir cemiyyet kurmug-
Iar ve insanlara Allah’min lutf ve inayetini &gretmegi ve kazandirmag,
bu sebple de, onlar mistik tecrilbeye yoneltmegi giye edinmislerdir.

Hermes’e ait yaz tomanmn ilk risalesi olan {Poimandres)’te
Hermes goyle dua eder: “Adem neslinden, benim kardesleriin ve senin
ogullarindan bilgisizlik icinde olanlan bu lutf ve inayet ile aydinlata-
bilmem icin bana kuvvet ver!”,

Hermes’e ait oldugu sdylenen, fakat, mahiyetieri agikca bilinme-
yen, zamanla da asillarina nazaran ¢ok bozulmus olan ve bize Misir
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ik caglarm Teogonisini aks ettiren Poimandres adl diyalogda
varatiy haklinda goyle denmektedir: Peygamber, vecd ve istigrak
halindeki miisahedesinde her geyin en son kaynag olan ilahi 1
ve o 1k icinde de asil kainati, niimune (Archetypal) klinatr goriir.
Igk, sayisiz ilahi enerjilerden veya kuvvetlerden mriirekkeptir ki bu
enerjiler veya kuvvetler ideler diinyasiu {Allab’m diigiincelering) tes-
kil ederler.

Poimandres’te yaratihy, ilk akil tarafindan yaratlan ikinci dere-
ceden il4h! varhga, Demiurge’a izafe edilmektedir. Fakat, bazan da
ilk aklin kendisi Demiurge sayilmgtir,

Allah’m kainata iligkisi yaratici irade ve immanantal, yani ige
ait var olma veya varhgin ice aitayniyeti terimleri ile tasvir edilmigtir.
Allah, kendisinin imaji ve gocugu olan kozmosun haliki ve babasidir.’
Meveut olan seylere o, iradesi ile gekil verdi., Bu suretle de her gey
onun tarafindan var oldu.

Allah, kendisini yarattig1 eserlerinden ayirmadi. Bu sebeple, icinde
Aliah olmayan hig bir sey yoktur. Var olan her geyi Allah, bizzat
kendisinde kendi diigincesi olarak ihtiva cder. Biitiin isimlerin is-.
- tiinde olan, tecelli ctmemis olan Allah, simdi mutlak tecelli edendir.
Zira, o olmayan hig bir sey yoktur. Ciinkii, mevcut olan biitin gey-
ler ona esittir,

Insan, ilaht mahiyette bir varhktir, Kendini bilen, Allah ol-
muy olur. Ciinkii, Mutlak Baba, kendisinden insamn yarat:ldxgz Ik
ve Hayat’tir, Insan, asli varhig bakimindan, ilahi olan akddir ve bu
sebepledir ki kendi gergek mahiyetlerini bilen bazi kimseler itahidirler
ve onlann begerlikleri ulthiyete pek yakindir. Lakm, genellikle,
insanlar kendilerini veya Allah’s bilmzeler ve kotilagiin asil sebebi dc
iste bu cehalet veya kirlitktiir. Ruhun kotiliigi cahilliktir. Realiteyi
veya egyanin mahiyyetini veya iyilifi bilmemis roh, kir bir rubtur,
bedenin ihtiraslart tarafindan firlatthp atilmighr. Ve biyle sefil bir
ruh, kendini bilmediginden, bedeni kontrol edici olarak degil, fakat,
beden tarafindan kontrol edilici olarak bir yik gibi beden tarafin-
dan siiriiklenir gider.

Poimandres’te, insamin diinyaya siiriiliiy (sukat) @ sebebine ait
bir iistiire de vardir ve onda goyle denmektedir: Itk aki, bizzat kendi
imajinda bir insan yaratti, yani semévi bir insan yaratt. Yarattig: bu in-
sana da biitiin yaratiklana iistiinde bir otorite verdi ve insan da yarat-
ma istefini tasavvur ett ve yaratilmig olan diinyaya girdi. Tabiat, bu
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gozleri fle degil, 1akin kuvvetler tarafindan kendisine verilmis olan
spiritiiel aktivite ile girmektedir. Zira, o insan Allah ile ayni klin-

mustir; her seyin hayatina ortak olmugstur; her seyin icinde hizr
ve nazidir. “Ben gokicyim, yerdeyim, sudayim, havadayim; ben her
bir canh yarauk igindeyim; ben her yerdeyim®. Iste, boyle deyen ve
boyle olan bir kimsenin hayat: sonsuz olarak zaman ve mekan iginde
yayibmigtir, Béyle bir kimse ralimdedir, rahimden éncedir ve rahim-
den sonradir. Béyle bir insan her sey ile kendi birliini goriir; kendisini
akln iginde gériir; akilda yeniden dogarak ilahi ney'eye ortak olur.

Hermes séyle haykinyor: “Ey benim igimde bublinan kuvvet-
ler bir olana ve her gey olana hamd edin!... Ey kutsal bilgi; ben senin
sayende aydinlatim ve scnin vasitanla cismani olmayan 1giga hamd
ediyorum... Ey benim igimde olan iyi! lyi've hamd et; Ey Istk ve
Hayat! hamd ilihisi senden geliyor ve sana dofiru gidiyor™. ‘

Iste, boyle bir insanda, kendi- kuvvetleri vasitasiyle kendini
czell izzet ve celali iginde hognut kilan da, Alah’tan bagka degildir,

Hermesgi mistikler, kendiferini biitiin varliklarla birlik hilinde
goriirler. Onlarin elde ettikleri ruh tasfivesi ve aydinlanmast onlara
kainat ile ortaklik suurunu getirir ve béyle olanlarin biricik gorevi de
herkese ve her seye iyilikte bulunmaktir.

Hermes, cemaatina soyle demektedir:

“Asil insan nurdur, Belki insanlar bu nuru tamimaziar ve belki
onu ihmal ederler, fakat, hakikat bLudur”.® “Ogziris nurdur, nurdan
gelmigtir, nurda oturur, Nur, her yerde gizlidir, her kayada ve her
tasta vardir. Bir insan, nur olan Oziris ile birlegtigi zaman tikel, tii-
mel ile birlegmis olur ve o zaman, nurn, perdeler arkasinda gizlense
de vine her seyi gorir. Baska her sey fanidir, fakat, nur, bikidir,
Nur, insanmn hayatidir. Her insan icin bu nur her scyden yakindir;
linkd, onun kalbindedir, Her insan icin, hakikatta her seyin {stiin-
dedir. Giinkii, insan igine bakar bakmaz onun nurunu goriir. Her
ayinin hedefli de budur. Bir insan bilgi sayesinde ayinlerin iistiine yik-
selit ve Oziris’c crerse, nura, o her seyin baslangic1 ve sonu ofan ve
bagtan baga nur ie ¢aglayan Amon-Ra’ya vare®é, :

“Oziris semadadir, fakat, Oziris ayni zamanda her insamin kal-
bindedir. Kalpteki Oziris semadaki Ozinisi tansa o zaman insan
Tanr: olur ve parcalanan Oziris tekrar toplanar”’

Hermes, Firavn’a donerek soyle diyor:
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i~ Byveld (Ay) felegi gelir. Burdaki Tann veya melek, &lim ve
dofum iglesi ile ilgilidic; ruhlart bedenlerden aymmp kendine geker.
Fakat, her ruh ona yiikselemez ¢ogu, firtinal ve kasirgall bir kuyu igin-
de yillarca bucalamasina ragmen yine de kuyunun dibine diiger.

Misi dilinde bu yere (Horeb), Isa dilinde (Mather veya Zallt
Mevt) denir ki bunjar (Homer) de, (Orfe) de ve {Fisagor) da da vardir.

2~ Tkinci olarak Utarid gelir. Buradaki Tann veya mclek te
yukan gkan ve agags inch ruhlara bakar ve onlara yol gosterir.”

3- Ugiincii olarak Ziihre fclegi gelir. Buradaki Tanri veya me-
lek te elinde (Ask) aynasuu tutar ki ruhlar bu aynada birbirlerini
tanirlar. :

4~ Dérdiincii olarak ta Giineg felegi gelir. Buradaki Tann veya
melek te clinde cbedi giizellik meyalesini tutar.

5~ Besinci olarak Merih felegi gelir, Buradaki Tant: veya melck te
elinde (Adalet) kiliciu tutar. :

6— Altinci olarak Migteri felegi gelir. Buradaki Tann;lm veya
melegin clinde de Akil Asisi, Kanun Asasi vardr.

7 Yedinci olarak ta Zithal felegi gelir. Buradaki Tannmn veya
melefin elinde de Hikmet kiiresi bulunur.

Felckler hakkinda ki bu bilgiden sonra da bas Rahip, hakikat
yolcusuna, rulilarin dlimsiiz oldugunu, fakat imtihan igin ruhlarm
dinyaya indiklerimi, ve bu dinyaya indiklerinde maddeye temayiil-
leri fazla olanlarn menge’lerini unuttuklarm ve madde iginde yok
olduklarins; ve yok olmaktan maksadm da (Suarun Yoklugu) oldu-
gunu, ve bazi ruhlarm da biitiin felekleri agarak (Ziihal}e kadar g-
kabildigini bildirir.

Bu yedi Felegin, Gogiin veya Seyyarenin Tanrilari, yani yiik-
sek ruhlar biitiin kainati idare edcrler. Bunlamn insanlar dizerine
etkileri inanci da buradan gelir. :

Hermes'in bu yedi Tannsina kargihk Hind'in yedi (Deva) s,
Iranhlarin yedi {Amshpand) 1, Kabbald’nin yedi (Sefirot)u, Hirsti--
yanligm da yedi (Biyiik Melek) i vardur.

Bu yedi, gtk kugaginin yedi renginde de ve Gam'in. yedi perde-
sinde de ve insanmn biitiin biinyesinde de goritliir.

Bu yedi, esasta tictiir; yedi oluyu, tekimil bakimmndandir,
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2~ Insanlar, yok olup gitmege mahkim ilahiardir; ilah ise yok
olup gidici olmaktan kurtulmus insanlardar.®

Onderin mistik yolcuya cn biyiik tgiidi de su 1di:

Llime kuvvetin, iyman kahcm, sikdit ta delinmez rkin olsun.
Hakikat: kalbinde sakla, onu, harcketlerin ve fiillerin sdylesin.

Gergegi, herkesin akil derecesine gore agklal!!

Bas Rahibin hakikat yolcusuna en son 5ozl de gudur:

Tanrt sayisiz ruhlarla nefes alie. Her seyve hayat veren O'dur.
} 5CY ¥
O’na yénclmek yolu insanmn kendisine aittir,.

Ruh, iistii 8rtiili bir nurdur ki ancak (Ask) ile cbedi ofarak par-
lar; agksiz ise séniip gider! .

Hermesciligi, Tirk argosunda ma’nast anla;;a_imadan kullanmlan,
kitgitk bir ciimlecik ile dzctlcyebiliriz:

“Nur ol Baba Safvet!™.

MisiPdan Yunan topraklarina gegen, dolayssiyle, Yunan filozofla-
rm1 ve dzellikle Fisagorcular: etkileyen Hermesgiligin onderleri, Hiksus'-
larin Misi’s Zapt ctmeleri (M.O. 2200) fizerine Misir tapiaklarma ka-
pandilar ve orada bagta Matematik olmak {tzre Astronomi, Ahlak, Koz
mogoni ve Tanribilim dzerinde gizli gizli 6gretilerde bulundular, Her
biri Tannsal alemde, akil aleminde ve cisimler aleminde bircr anlama
isaret eden tiglii bir kanuna delilet eden har{lar ve sayilarla stslii olan
Menfis veya Teb bu tapinaklarn en namhlanndands. fste, Tisagor
(Pythagoras), yirmi yil kadar bu Menfis taprnagmda cgitim ve Bfretim
goérmiig ve (Orphée) cilik ve diger bir talum dinsel akunlardan da
etkilenmis, dolaysiyle, kensdisi de Flermesgilife benzer yeni biv
tarikat kurmustur. '



(MISTERLER VE ORPHIC DiNi)

Misirda -oldugu gibi,! Yunan'da da biri halka ait politeist, di-
geri de aydin kigilere ve zahitlere ait sirri merasimleri igeren yiiksek
tipten bir din vardi. Ve bu da, ayni sekilde, Yunan'da da mistik bir
tecriibenin dogmasina sebeb oldu. Mrawr'da (Izis) tapmagiun sic-
lanina kargihk, Yunan'da da (Delf) tapinaginm sirlars gorillmektedir.

Yunan’da mevcut bir gok dini ve siri mezheplerden en Gnemli-
leri de Eleusinian ve Dionysian sirri mezhepleri idi

Eleusinian sirlarda mistik eleman dini merasimlerle yada getiri-
len transcendant (Tabiat Ustii) nin anlamna malik olmakta gbriil-
mcktedir. Dionysian sirlarda ise Allah ile aktiiel bir tasarruf ve Al-
lah ile bir itdhad anlaom vardir.

Eleusinian misterler, diinya ilahesi {Demeter) ve onun kit oriji-
ninde 6liim iilkesinin Helen’lerden dnceki Melikesi (Perscphone) ile
aynilegtirilen hububat ma’budesi {Kore) mitolojik temsilinde toplan-
maktadir,

Ayni zamanda Bacchus olarak ta taninan Dionysius, nebatl haya-
tin ve dzellikle sarabin; ve genellikle hayvani hayatn da Allah’t idi.
O, ayni zamanda, #lii rublarin da hitkiimdan sayiliyordu. Dionysius,
dlen ve tekrar dirilen bir Allah’trr. Bu agidan Zageus diye de tanman
Dionysius, (Zeus) ve onun kizi (Persephone) un veya bazam Zeus ve
Demeter’in oglu idi. Yunanistanin Kuzeyinde Thracée’de ve Girit
adasinda baslayan bu mezheb, kisa zamanda, biitiin Yunanistana ve
yakinindeki adalara yayilds

Dionysius’un karakteristigi sarhosluk ve cflgnce idi. Onun adina
geceleyin yapilan kutsal bir dansa sarap igerek istirdk edenler kendile-
rini Allah tarafindan tasarruf cdilmig farz ve his ederler ve bu ilahi
tasarrufun vecdi guuru iginde de herkes kendini Dionysius'un veya
Bacchus’iin tegahhusu gibi goriirdil. Bu suretle Ultthiyet alanina ve
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varlik olur. Ruh, élimsitz Allah’lava goyle hitab etmektedir: “Ben
sizin kutsal soyunuzdamm, fakat, tali' beni esfel-i safiline att”.

Kisaca, Orphecitiktc ana mesele bir takim 5zel térenlerle rubu te-
mizleyip gelistirmek ve Hadeste bekieyen telditkelerden korunabilmek
igin bedenden ilgisini kesmcktir. Ruhun giesi bedenden kurtulmaktir,

Orpheciligin, Apolloculuktan soura Tisagoreulufa en biiviik
ctkide bulundugu séylenmektedir. Nitckim Fisagor'un da cehennem-
lerden geldigine inamimgor.

Stylentiye gore dini trenlerde Orpheus’un miiritlerine séyledigi
en dnemll sdzler, kisaca, sunlaring:

*Egyanm prensiplerine, Iekesiz esir igindce alevienen biryiik (Iriad)
a kadar yiikselmek i¢in kendl iginin derinliklerine kavrid! Bedeni,
ditslincenin atesi He yak! Kendini, eduenunu kemiren alev gibi mad-
deden siyir! O vakit rubun, ebed! sebeplerin saf esird iginde Jupiter'in
tacindaki kartal gibi atlacaktir. Sana, dlemlerin silarim, tabiatin
rubunu ve Tanr?nm 6ziini agklamak isyiyorum. Derin semada ar-
zin ugurumunda bir tek varlik, glirleyen Zeus, esirden Zeus hitkm eder,
O, derin 6giit, giiglil kin ve wath agkur, O, arzin derinliginde ve yil-
dizli semanin yiiksekliFinde hitkm ctmektedir. O, csyamn solugu, Day
efimez ateg, erkek ve digl, bir Kral, bir iktidar, bir Taarg ve bir biyiik
Efendi*dir. Jupiter, Tanmnisal kant kocadir, erkek ve digidir, haba ve
anadir. Onlarin sirh evienmelerinden, ehedi zifaflanindan, araliksiz
olarak, atey ve su, toprak ve osir, gece ve giindiiz, vakur Titan’lar,
degismez Tannlar ve insanlarin dalgalanan tohumbus: meydana gelir.
Gok ve yerin agklatim k&firler bilmez. Kurt ve koca sirlarnun peges,
ancak, Tanrsal insanlar tarafindan agrhr. Fakat, ben size dofru olang
YHn edeccgim: hem gimdi, gok girtltisi bu kayalarn sarsiyor, yl-
dirtm oraya, canli bir ates gibi, yuvarlanan bir alev gibi diigiiyor ve
oradan daglarin vankilan sevinei bgiriiyor. Fakat, sen, bu atesin
nereden gelip nereye ¢arptifing bilmeden titrivorsun, Bu Zeus™tn to-
humu olan, yaratamn ategi olan erkek ategtiv, O, Jupiter'in kalbinden
ve beyinden gikar, O, biitiin varliklar iginde hareket eder, yildinm
diigtiigii vakit sagindan sigrar; fukat, onan rahipleri ofan bizler onun
Gzitnil hilivoruz; onun oklanndan kendmizi korur ve bazan da on-
Iar1 ybnetiriz. Simdi, kainata bak, Guueglerin ve Dinyalarn tozlais
olan saman yolunun bafif bir egarp: gibi atilmig takom wildizlar parlak
daircsine bak; Orion’un nasid tutustugunu, ikizler burcunun patidadi-
g ve Lyre'in pldadigin  gor. Bu, kocanmn terenniimleri altinda
ahenkli bir bag dénmesiyle devr eden Tanrsal karmin bedenidiv,
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“Tanrt birdir ve daima kéndi kendinin aynidir. Fakat, tannlar
sayistzdir, cegitlidir. Zira, Tanrihk ebedidir; sonsuzdur ve bunlarin
er biiyigi yildizlann ruhlandir’®

Orpheus sliirken: “Benim igin yiice saat geldi. Otekiler beni anla-
dilar sen beni sevdin.... ben Sliyorum, fakat. Tannlar diridirlec”
diyor ve dlmeden 8ace en son sézit de “Oridis!”? oluyor.

Kisaca, Orpheus kelimesi ¢egitli anlamda deyimlenmektedir.
Orpheus, Allah Dionysos’un tenasiihiidiir.

Orphcus, vahsi hayvaniar, nebatlari, irmaklan, taglars topraklan
bitylileyen sdhane bir miizisiyen; mistik ayinlerin (ve dzcllikle Dionis-
tik &yinlerin) koruyucusu ve gézeticisi; biiyiicd ve satrolog olarak
vasiflandnlir,

Orpheuvs’gulara gére kiinat, Agk ile Zaman tarafindan yaratil-
mistir ve Zeus kainatin giiclinii temsil etmekiedir. Titanlar Dionysos
Zagreus'n par¢aladiklav1 zaman bu gen¢ Tanmnmn yiiregi Pallas
tarafindan kurtarild: ve bu yirek gevresinde de Dionysos’un Tanrisal
dzit olugtu.

Obiir diinyada var olabilmek icin bu diinyada ¢ileli bir hayat,
Orpheus bayat: siirmek gercklidir. Bu dini gbriige gore ruh Tannsaldur.
Beden pislikten ibarettir ve rul igin tenasiih vardir. Insan, iki kisimdur:
insanm bir kst Ilahidir, diger kismu da Seytanidir. Insanm baghea
gayesi de ikinegi kismni, yani Seytani kismim dyinierle ve ahlaki tas-
fiye ile, rubun tenasubu esnasinda onu bu durumundan kurtarip Rah-
man{ gekle sokmakar. Ruh, tamamiyle temizlenince de bedenin iginde
tekrar tekrar diinyaya gelip gitme cemberinden kurtuhur ve tamamiyle
lahi olur.

Orpheus tartkatinda clanlar, 8zellikle, ot yomezler, beyaz elbise
giverler ve Cehennemde kendilerine faydasi dokunacak formiilleri
ogrenirlerdi.

Orpheus’a gére bir ¢ok Tannlar varsa da bunlarn en biyiigit
tek bir Tanri vardwr ki o da (Zeus) tiir. Iste bu goriis, Tek Tannc
goriise dofru anlmmg bilyiik bir admadir,

Milattan 8nce beginc yiiz wildan Ptibaren gdriinmede baglayan
Orpheus doktrini, hemen ayni mahiyette olan Eleusinian misterlerle
birlesmege baglad: ve dzellikle Fisagorculugu etkiledi. Daha sonra da
Yeni Fisagorcular ve Yeni Eflatuncular tarafindan da benimsendi
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tertip edilerek, yukanda dokundugumuz gibi, biiyitk bir coggunluk ve
sathogluk iginde ibadet edilir ve bu merasim esmasuinda, Szellikle
[kadinlar, cezbe haline gelirlerdi. Zira, bu dinin mensuplanina gore
Dionysius ile, ancak, cezbé halinde birlesilebilinirdi.

Orphic dininin karakterinde diger bir tasavyur daha vardir ki o
da sudur: ustureye gore Dionysins, tnce 8lmils ve sonra tekrar diril-
mig bir Tanridir. Yani, énce dliime bag egmis ve sonra da dlimiin
kucagindan hayat figkirtoasgtir. Bu, 8liip tckrar dirilen Tanri tasav-
varuna tarih hoyunca daima rastlanmaktadir. Yine, din tarihinde, bu
 tasavvurla birlikte bu gibi Bir Tanmiya inanan kimsenin de o Tangi-
nin &kibetine ortak olacagy, yani o kimsenin de &limden sonra tek-
rar dirileceffi incanc1 da vardir. Iste, bu akide, Orphic dinin de ana
tasavvurunu tegkil eder. Bu tasavvur, ayni zamanda, ruhun istihalesine
inanmag: da ihtiva eder. Insan, dlimden somra tekrar dirildiginde
insan, hayvan, nebat.... gibi kiliklarda dinyaya gelebilir.

Iste, bagka bir déyi§le kisaca $zetledigimiz bu Orphic dini, zama-
mindaki felseft ceryanlan da etkilemekten geri kalmamy ve bu etki,
ozellikle, Fisagor (Pythagoras) da kendini gisstermistir.

37



(FISAGOR’DA - TASAVVUF)
(I. &. 580-500)

Fisagor, Isé’dan &nce 580 de Sisam’da dogmugtur. F elsefesini, daha
dofru bir deyimle, tarikatim Italya’da Kroton gehrinde kurmugtur.
Onun bu tarikat bir felsefe, bir ilim ve san’at ocaf idi.

Fisagor’cularin belirthi bir hayatlan vardi. Bunlar et yemezler,
Tannlara kanh kurbanlar sunmazlar, yani hayvan &ldiirmezlerdi.
Zira, ruhun tenasuhuna inanirlardy, sade, keten bir elbise giyerlerdi.
Madd! hazlardan kagnulardr, Cliinkii, onlarca ruhun bedene bagl
olmas: gerekti. Onlara gére insan ne derece giinahkér bir hayat yasarsa
oliimden sonra o derece algak bir hayvan sekline girmek ihtimali
vard, ' '

Fisagor’un dini toplulugu siyaset ile de ugrastgindan, ¢ikan bir
isyanda merkezleri vakilmiy ve topluluk ta dagiligtir.

Fisagor’un felsefesi kisica sudur: _
Ruh, kendi kendine hareket eden bir adettir ve ezell ve cbedidir.

Beden, rub igin bir mahbestir. Olimden sonra ruh bagka bir
bedene geger ve goger; bu gegme ve gdcme de diinyada vasadif
hayata gdre olur. . '

Ruhun asil gayreti ve gayesi hiir yasamak, yani bedene bajgh
olmadan mutlak ruh haline erigebilmektir. Bunun igin et ve emsali
yemeklerden ve diinya hazlanindan uzaklagmali, ilim ve san’at yo-
lundan gitmelidir, Béyle bir ilim de Matematik; boyle bir san’at ta
Miszik*tir,

Fisagor’cular miizik ile matematik arasinda bir takim iligkiler
gormiigler, bagka bir deyigle, ahenk’in bir takim adedi nisbetlerle
iligkili oldugunu ileri siirmiiglerdir. Fisagor'cular bu noktadan hare-
ketle 'de her seyin ashnm aded oldugu, alemdeki bittiin nisbetlerin
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(7

(8)-

(9)-

&lem (Beden, Can, Ruh), (Tabit, Beseri ve Tanrisal) dlem
gibi iicliklerden miirekkeptir. Bu bakimdan kutsal iicliik,
biitiin varlif terosil eder.

Bu say1, Tannsal kudreti ve bir bakima, cisimlerin tegekkiilii
olayini temsil eder. Bu sayl, ayni zamaada, adileti de
temsil eder; zira, ilk ¢ift olan iki’nin karesidir.

Bu say1, evienmegi temsil eder. Zira, ilk ift olan iki ile ilk
tek olan fgiin biregimidir. Bu say1, ayni zamanda, eyyadaki
cesitliligi de ifade eder.

Bu say1, organik ve havati varhklamnn gegitli sekillerini tem-
sil cder. Bu say, ayni zamanda, nesillerin devamm da
temsil eder. Zira, bu sayida, disilik prensibi olan iki, erkek-
ik prensibi olan iig, Mutlak (Biry ile birlegmistir.

Bu sayi, saglig ve tehiiikeli zamanlar: temsil eder. Zira,
bu say1, v, ay ve giin dénemleri ile itgilidir ve dolaysivle
varliklarin gelismesinde rol sahibidir. Bu sayt, Tabiatin
ebed! degisiklifini ve her geyin, en sonda, ash olan (Bir)e
ve birlife donecegini ifade eder. :

Bu say1, ayni zamanda, Akil, Istk ve Kuvvetin de sem-
bolidir.

Bu sayi, aski, muhabbeti, dostfufu ve zihnin kendiligin-
deki sirekli harcketsizlik halini temsil eder. Bu sayi, aynl
zamanda, akil, ahlak ve fazileti dc temsil eder. Zira, bu,
kitpiin csasm tegkil eden iki (cift)likten meydana gelir.
Bu say1, yiice kudretd ve adaleti temsil eder. Adaleti tem-
sil edisi, ilk tek olan figiin karesi oldufundandir. Bagka hir
deyisle, adalet, mitkafiun kargphfidr ve csit ik fakidriin
sonucudur., Bu sayi, ik tek olan dgiin karesi oldugu icin
de her geyin bir tekimiile ugrayacagim ifade eder.

(10)— Bu say1, kutsal kare ile ayni degerdedir ve ilk kudretli tek

ve giftlerin toplamdir: (14243 3-4==10).
Bu kutsal doérthik ebedi Tabiatn kaynagim da ihtiva
eder,

Sayilar, tek ve ¢ift olmak izere iki kistmdr. Tek sayilar . mit-

kemmeldirler; zira, baglari, ortalart ve soniar olup Vahdet csasma
dayamrlar. Gift sayilar ise ‘mitkemmel degilditler; zira, baglar, or-
talars ve sonlan olmayip Thiilaf esasma dayamrlar.

Bu sayilar, Fisagorculukta, ayni zamanda, gegitli - surcterin,

sekillerin ve mikdarlarin da ifadeleri sayruglardir. Bu cesitli suret-
lert, gekilleri ve mikdarlart itiva eden varliklar, onlara ghre, gittik-
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‘ Fisagor’cular - adetlerin vasifianni - bu adetlere tekabiil eden
geometrik gekillerin vasulanindan gtkarmaga ¢aligmuglar, yani aritme-
tifi geometriye dayandirmuglardir; dolaysiyle de, soyutn somutlag-
tirmiglarchr. Bilindigi gibi, somutluk, Yunin diigiincesinin karakteris-
tigini teskil der. Ve bundan 8tiirtidir ki tam anlamu ile somutlagtirtla-
mayan {Sifir) adedini Yunanilar bulamarmglardir. Sifir adedini Hint'~
liler bulmuglard;r.!

Fisagor’cularin bu adet felsefelerinde suna da igarct etmek gere-
kir ki onlara gére esyanin ashm tegkil eden adetler, tam adetlerdi.
Halbuki, 6zellikle geometri alaninda, bu tasavvur her zaman dogru gik-
makta idi, Gunkd, isin icine, bir tam adet veya kesirle degil de, ancak,
(On)lar sayisina ait sonsuz bir kesir sistemi ile ve ancak takribi olarak
ifade edilebilen, irrasyonel adetler de kangiyordu. Iste, bu giigligii
ortadan kaldirmak amaci ile Fisagor'cular Matematife (NAmiitenihi
Kiiciik) kavramim soktular, Buna gore, bir miirabbain dil't ve kutry
namiiten&hi surette bslinirse bunlar en sonda bir noktada intibak
ederler. Ancak, bu bulustan da baz gliglitkler meydana gelmis ve na-
miitandhi kiigiik ile nimiitendhi biiyiik kavramlar da bir takin
antinomilere sebeb olmugtur. Elea’li Zenon da, Szellikle, bunlarla
ugragmstar,

Kisaca, Fisagor'a giire esyann ash adettir. Alemdeki biitéin nis-
betler, dolayisiyle ahenk, adede ait nisbetlerdir. Allah ta iste bu
killli dhenkten ibarettir,

Ahcnk, adetlere ait nishetlerden ibaret olunca adetlerle miizik
arasinda sikt bir baghlik s6z konusudur. Heptacorde denen sazin yedi
teli tizerine kurulmug olan yedi tavir ve makam, nurun gizli bulundugu
yedi renge, yedi yildiza, yedi viicut tavrina kirritk  tutulmustuor,
Tamamhf ve mitkemmellifi saglayan bu yedi viicut tavir da gerek

“rithéni ve gerek cismant hayatin biitiin derecelerinde agtkea goriin
mektedir. Bu yedi tavr ve makam, cer kalbe gerektigi gibi islenirse,
ruh shenklenmis olur, Rubu 4henkli kilmak, dolayisivle, gergege
ulastrmak igin de Fisagorculukta bir terbiye sistemi vardt ve bu terbiye
yolu da belli bagh dért dereceden gegmekie idi:

I- Hazirlak Devri:

Bu devrede yapiacak ig, séliki anaya babaya, dolayisiyle, Allah'a
mubabbet cttirmek; ona babay: Allah ve anay: tabiat telakki ettirmek
ve vatan muhabbetinin ana muhabbeti oldugunu bildirmek; sadik
ve faziletli bir arkadas edindirmek {dost, insann yansicir, ona sonsuz
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olur; insanlar ancak o vakit Allab’m kudretinden pay alabilirler ve
tradeleri jlipiterin tahi, Hestiya’nm mihrabr olabilir”.3

Fisagor’a gére Allah’in isim ve sifatlan sonsuzdur. Yani, Allah,
en biiyilk vahid, yaratir vahid sifatiyle meydana gotirir; bagka bir
deyisle ve bagta da igaret ettifimiz gibi, tck olan zét, viicudunu gls-
termege baglayinca ikilesir. Bu ikiden bird, hig bir suretle bdlimemez
olan zitin mahiyyet, digeri de béliinebilen cevher; veya biri hayat
veren umsur, difer: hayata kavusmug maddediv. Bunlardan, hayat
veren unsur erkek, hayat bulan madde de digi telakki edilmistir. Bu
ebedi erkeklik ile ebedi disilik, Zat'ta birlesmis hildedir ve Fisagor bu
hali (Dyade)* kelimesi ile deyimler.

Yukarida igarct ettifimiz gibi, Fisagor dilinde (Monade), mutalk
vahittir. Dyade ta, bu mutlak vihitten sidr olan ikind vahit, yani itk
taayylindiir. Tryade ta, mutlak vahitten sadir olan lg¢iincit vabit, yani
ikinci tayyiindiir. Tétrade ta, dérdiincii vahit anlanmadir. Ba dért
véhid toplaninca da toplam (10) eder: {1-}24-34-4= 10}. Iste bu
scheple, Fisagor'cularca (10) adedi en milkemmel adet sayihr,

Monade, Ahad olan Zat’a; Dyade, bu zatin yaraticithk ve terbiye
edicilik sifatina (Halikiyyet) ve Rububiyet sifatlarina) delilet eder.
Allah, bu Rab’hf ile alemleri zaman ve mekanda lycad ve tedbir
eder. Bu bakimdan gergek olarak birbin iginde merkezleri bir iig
ilem vardir: Ilahi slem, Insant alem ve Tabii alem. Nitckim, insan
da birbirinden ayri, fakat, birbiri iginde il¢ unsurdan mitrekkeptir:
Ceset,Ruh, Nefs. Su hale, iiclik (Teslis), esyanin zat ve cevherine hikim
bir kanun, hayatin da gergek anahtandir. Zira, biyiik dlem olan ka-
inat ile kiiglik &lem olan insan arasindaki sonsuz ilgi ve baglantilan,
ancak, bu ficlitk kanunu gisterir.

Insan, iki alem arasinda galkanip durmaktadir, Bunlardan biri
Tabif ve Hayvant olan alemdir ki insan, bedeni ile oraya baghdir,
Digeri de miicerret ve kutsal ruhlar ilemi olan Lahfit alemdir ki in-
san, ruhu ile oraya baghdir ve oradan gelmigtir. Insan ile kutsal ruh
dlemi, yani Allah arasinda da bir takim araci mah (Cin) lar bu-
lunmaktadir. Insan, izaft culn ile semivi aleme yitkselmek ister.
Ciinkd, insamin iz&ff ruhu Allal’a baghdir ve izafi ruhun bakas,
failiyyeti ve gériitnmeyisi, Allal’a nisbeti dolayisiyledir. Insan, hakikat
yolunda ilerledikee de bu tek olan zatta Triade ile Dyade’r gérir.
Bagka bir deyigle, kainatta goriilen diclik (teslis), Hak'kin mutlak
Ahadiyetinde toplanmig ve birlegmostir. Nasil ki insamn beden,
hayvani rubw ve izafi rubu da imsamn iradesindc toplanmiy ve
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Yildizlar ve biitiin vachiklar dért unsurdan meydana gelmislerdir.
Bir de beginci unsur vardir ki bu da (Esir) dir. Alem ruhu, kdinatm
asli seyyalesi, yildizlama ait nur adlan ile adlanan hep bu (Esir) dir.

Insan ruhu alemin biiyvitk ruhunun bir zerresi, kutsal rubun bir
seraresidir ve olimsiiz bir vahittir. O, gdkten gelmigtir ve beden
_parcalandiktan sonra tekrar gdge gikacaktir. Insanin hayatta gayesi,
bu ruhu suur ve ilim sahibi yapmakur, yani, yine kendinden
haberdar kilmaktir. Ruh, insan viicudundaki sifat ve haysiyetine
yiikselebilmesi igin varhk silsilelerinin her birindeki varbklardan, sira
ile, gecmesi lazamdir. Ancak bu mertebelerden terakki iledir ki ru-
hun, zatinda midemic sifatlan gelisir ve o da bu suretle yik-
selir. Yani ruh, ma’den, nebat ve hayvandan gegerck gelisir ve insanda
en son kemalini bulur ve kendi juuruna kavugur. Insan ruhlarmmm
semadaki hayatlarinn da bir baglangicy, bir keméal devri ve bir de niha-
yeti vardir. Nihayette, genellikle, tekrar arza, zulmete nizdl vardr.
Yalniz pek miikemmel insan ruhlandir ki 8ldikten sonra, yine gel-
dikleri yere gerl dénerler ve orada kalidar,

Ruh maddeye tamamen galebe edince Allah’a ulagir. Fakat, bu
vuslatta insan, kendi zati guurunu, benligini kaybetmez. Bu vuslat
ilaht muhit ilmi iginde yaratict bir faaliyetten ibarettir. Bu dereceye
yiitkselen bir insan da, arttk insan degil, yars Ma’buttur. Fisagor’a gbre,
bilmek, kaadir olmak; sevinck, yaratmak; var olmak ta hakikat ve
giizelligi nur gibi her yana yaymaktr. Igte, bu vaslat mertebesine
nail olanlarin rehlan artik bir daha geri ddnmemek, siifli leme nizdl
ctmemek iizre, daima o halde kalacaklardir.

4~ Tekrar Diinyaya Doniig Devri:

Bu devre, insanlarmn semivi dlemleri temaga ettiklten sonra gor-
ditkleri hakikatlar1 hayatta tatbik etmeleri ve diger insanlan da bu
dereceye yilkseltmeleri igin tekrar ditnyaya indikleri devredir.

Fisagor'a gore akil, ilim pesinden gitmeli ve ilim sayesinde
hikmete ulagmali; bu vasita ile de her seyde hayn ve serni ayira-
bilmeli; varliklarin en kiigiiiinde bile dlemlerin biitiiniinde gordiigi
Hak’ki gorebilmelidir. Insan, bu dereceye yiikseldiginde de kendisinde
bazi yeni kuvvetler ve hususivetier belirir. Ginkii, batni kuvvetlerl
geligmis olur, irade kuvveti difer kuvvetleri itzerine yayilir ve miknatist
kuvveti artacagindan, zihiren, keramet tarzinda bir kudret kazamr.

- Mesela, hastalara elini sirmekle veya yalmz yanlarinda durmakla
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anlam dz onlarm o ategten geldikleri, diizeni ondan aldiklar, ve
yine ona geri diigiinceleri idi, Tpk: bunun gibi, insanlar da biitiin
varliklarmn merkezi olan kutsal ruha geri déniip, onun aleminde ve
onunia, yine var olacaklardir.

Fisagor'un ders salonundaki b manzara (Bir) in temsHinden
bagka bir sey degildi. Fisagor'a gore bitiin adetler ve dolayisiyle biitiin
varliklar harekete gecmis olan bu (Biiyiik Bir) den grkmglardir.

Fisagora gire bivik dlem icinde kiiguk bir dlem olan insammn
hayattan gayesi egya gibl pasif kalmayip mitkemmelleserck ve dhenk-
legerek gittikce (Biiyiik Bir) e benzemek ve onun gibi Aktif olmakur.
Ancak aktif oldugumuz zamandir ki Tann kalbinize girecektir.

Tanm, ashinda bir ise de (Yarauahk) sfabim takimmnca ikilegie.
Ama, Tanr’'nn (Bir) clan varhg: hig pavgalanmayan temel birlik
varhifidir. Onun yaraucihk sifatindaki varligs ise onun parcalanahilen
varligidir,

- Insan, birbiri ignede olmak ezre g kattan ibarcttir: Beden,
Hayvani ruh, Kutsal ruh. Nitckim, kiinat ta ti¢ kattan ibarettir:
Tabiat, Insan alemi, Hahi alem.

Bu sebeble de Fisagor’a gére ¢ adedi kutludur.
Biiyitk alem olan Kainat ile kiigiik alem olan Insan arasimda da
sonsuz iigkiler vardir, Insamn 8liimli kisim, parcalanabilen kisimdir.

Insanimin Tlahi aleme bitikgik olan (Kuatsal Ruh) ks ise ebedidir,
Slimsitzdiir,

Insanin kutsal ruh pargast, onu Ilahi aleme dogru geker. Insanm
hayvanf rul kismi da onu tabiat alemine dogru iter. Insan bu iki
alem arasinda tipk bir rakkas gibi sallamr durur. Fakat, insan, [laht
bleme igtiyak ve hasret igindedir.

~ Imsan, ilk bakgta, hem duyu organlarinin, hem hayvani ruhun,
hem de kutsal ruhun silamma birden nufuz edemez; bu sebeple
de varlifin (Bir) degil, (Cok) goriir. Iste bundan &tirdir ki Alemler
ve Tann insana su dort merhale ile gdrimiir.

1-- Gozle bakilinca (Tecelli) leri sonsuzdur, (Qok Tanr) i'tikadi-
nin sebebi budur.

2- Alalile bakilinca Tann ikidir: Rub ve Madde, Tyilik ve Kétii-
lik gibi. 1ki Tann i'tikadimin sebebi de budur.
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tir ki ondaki kutsal ruh zerresini Tanrt'ya gikanr, Gzel bir istivdada
malik insanlar, daha diinya hayatlarinda, diinyadan gogenleri bir
(Istk Kalip) iginde gorebilitler. Diinyadan gbcenlerin bu gk kaliplar,
onlary, kutsal ruh tarafindan gecirdikleri tasfiyelere gbre, cesith seffaf-
hk dereceleriyle verikir.

Fisagor’a gére ruhun sliimden sonra da bir sekli ve kahbr vardir
ve bu kahb yine insan surctindedir.

Olmek iizre olan bir insamn biitin hayat, bir filim gibi, sézii
Oniinden geger. Insan, efer Smriinii iyiliklerle gecirmig isc, ruh, bede-
ninden kolayca ayirlir, baska bir hayata kavustufunu sezerek, ruhlar
alemine dofiru yitkseldigini his eder. Fakat, insan, Grmoriinit kétiliklerle
gegirmis ise reki Alemde korku icinde yar: sersem bir hilde uyanir.

Semidan diinyaya inen ve diinyadan semiya gikan ruhblar icin
" {Ay}, bir istasyondur ki semadana inen ruh burada kesif bir kisve ve
kaliba biriiniir, diinyadan semaya ¢ikan ruh ta burada diinyaya ait
kalibim ve varhgint tasliye eder. Ruh, Ay aleminde tasfiye olup yiik-
sek alemlere ¢iktikga gittikge nurlagir, nur olur. Giinkii, o artik, kendi
1iahi vatamindadir. Ruh, orada kendini Tanri yamnda his eder. Artik
onun kargisinda bilgi ve sevgi icin hig bir engel yoktur. Biitiin sevdik-
leriyle bir arada mutlu ve kutludur. Bu birbirleriyle sevigenler bir araya
toplamip Allah’in sitlarm tebeil ve tehlil ederler. Sonra, kanath me-
lekler, ruhu daha viiksek nura da’vet ederler ve rub ta daha yitksck
nura dogru ugar ve oarada yiiksck glirler terenniim eder ve bitinligi
ite kitnatin genel senfonisini kavrar. Ancak, ruh, orada gordiigi sey-
lerden gozleri kamagmug bir halde iken, dostlarimn c¢agrst ile, yine,
kendi yildinzina déner. .

Fisagor’a gére ruhun semadaki hayatiom da bir baglangic devri,
. bir kemal devri ve bir de ¢bkilg devri vardir. Rubun semadaki bu ha-
yatimn siiresi, onun kemal derecesine baghdir.

Eflatun’un {Phaidon) da séziini ettigi bu ruhlar lemine daha diin-
yada yiitkselebilenler (Axif) tirler ve onlara bu ditnyadaki gérevieri de
sadece bu diinyada gergeketen var olan {Giizellik, Sevgi ve Hakikat)
i peginden gitmektir, '

Fisagor’a gére insanhk alemi ilahi dhenk ve diizene ayak uydura-
bildigi derecede yiikselir veya algalir. Fisagor’a gore hayvanlar insana,
insan da Allah’a akrabadir. Nebatlar 4lemi hayvanlar alemine, hay-
vanlar dlemi de insan ilemine dogru sahlanmaktadir. Insanhk &lemi
de daha miikemmel nesifler meydana getirmek icin sahlanacaktir.
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yannda bulunmakla hastalan iyt eder. Yalmz séyle bir bakss ile kar-
ssindakilerin akillarindan gegenleri okur. Uvyanik iken uzaklardaki
olaylar: goriir. Kendisine sayg ile bagh olanlara, iarde kuvvetl ile,
uzaklarda da olsa, kendi hayalini gisterebilir. Nitekim 6lim hilinde
olarlanin veya &lenlerin dostlanna gorinmelert de, gayr-i suurf sekli
ile ayni geydir. Bityitk Arif, kendisini daima gozle goriilmeyen yitksek
ve nuriu varliklara cevrilmis ve onlarin kendisine her zaman vardimda
bulunduklarim his eder. Fakat, Biiyik Aril’ler pek enderdirler; mesela
(Orfe), {Pythagoras) bunlardandsr. Biiyiik Arif’lerin baslica gireviert
insanlart selimete crdirmektir.

Kisaca, Fisagor miiridini sira ile bir takun terbive merhalclerin-
den gegirir ve en sonda hiitiin kijnat leméga ettitir ve onu tekrar diin-
yaya geri déndiirap diger insaniar da irsada ve onlar: da {Ba'sc ba-
delmevt)e mazhar kilmaga me’mur cder ki bu siilitkun en vitksek mer-
tebesi olan dordiincii dercecsidir. Nitekim [slim Tasavvufunda da
sitltkun en yiiksek mertebesi bu (Seyr-i Anillah) denen mertebedir,
yani insanun, varkging Hak’tan halka déndiiriip halk: terbiye ve irgad
ile ugragmasidir,

Fisagor felsefesine gére hayatin iki kutbu vardir: Hayir ve Ser.
Kainatin mebde’ ve masd’iu goz dninde tutamayan bir kimse de bu
hayr ve sertin kaynagini anlayamaz. Giinkii, bir Allaltin varhifina
inanmayanlar icin bir irade hlriyyetinden, bir ahlaktan stz edilemcez.
Her filozofun agrkga bildigi ve herkesin de insiyaki olarak sexdigi
sey hayatta hayir ve serrin varlifr ve serrin insani, maddenin fatali-
tesine indirdif, haynn da insam ruhun ilhi kanununa yikselitigi-
dir. Insamn gergek mukadderi daima yitkselmege ¢aligmak ve bunda
yainiz kendi gayretine giivenmektir. Fakat, insanda ayni zamanda al-
calma hiiriyyeti de vardar. Insan, yiikseldikee hiivlesir, nurlagr, algal-
thkga da esarctte kalir, Insan, nurlandikea ivilik kudreti artar; asags-
lagukea da kétiiliik giicii artar, Bundan tiiri (Mazi) igin mukadder;
{Istikbal) icin de hiiriyyet hitkitmrandir. Bunlarnn her ikisinin tstiinde
de (Rabbani Inayet) hikim sirer.

Ser, ilahi kanuna bir kargit olmakla Tanr'nmin eseri olamaz; o,
anccak, insamn eseridir ve izafi ve gecici bir varhga maliktir. Hayir ise
ilaht kanuna uygun olmakla, hakiki ve echedi olarak var olan odur.

Dinlerde ve Felsefelerde en getin mescle iste bu hayir ve ser mese-
lesidir. Onun igin bu mesele, difcr cetin meseleler gibi, halka daima
sembollerle anlatilmy ve mesela Dionysios'un par¢alanmast scklinde
temsil edilmistir,
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© 3- Akl ve zekalarm mutlak zekd alaminda ¢abgtiranlar: bunlar
zekalanm ihtiraslarindan ve maddenin dar sinirlarindan kurtarmug ve
evrensellesmiy kimselerdir; vatan sehitleri, birinci sinif sairler, hakiki
{ilozoflar ve hakimler bu simftandirlar. Insanhiga da ancak bu gibi
kimseler idare etmelidirler. Giivkit, bunlann ihtisaslar: yalmz zekinm
ve hayrin hizmectindedir. '

4~ Insiyaklan ve zekdlan istiine iradelerini hakim kilanlar:
insanliin en yitksek iilkiisii iste bu mertebedeki insanlarla tahakkuk
eder, Ciinkii, bunlar her hal ve hareketlerine hakimdirler, diger g
insan gurubu ve kuvvetleri iizerinde (Birlik)i kurabilmiglerdir ve do-
layssiyle bagka insanlann iradelerine de hitkm edebilme yetkisinde-
dirler.

. Bu dérdiinet ve en yiiksck mertebeden olan insanlar Dihiler,
Ariflerdir ki bunlar biitiinligi ile insaznlif1i degigtiren sahsiyetlerdir
ve bunlar Tarihte parmakla gosterilebilecek kadar azdirlar.

Ik #g insan tipine her cemiyyette rastlamr, Cliinki, bir cemiyyette
bu iig tip insan olmazsa o cemiyyet (Organik) bir cemiyet sayilmaz.
Hintte ve Misirda gorilen iic ssmfa dayali cemiyyet sisteminin te-
meli de bu goriige dayanir.

Fakat, yukanda agkladgimiz dérdiinci tip imsanlar her tiirli
simiflamamn ve kaidenin dpindadirlar.

Gocuk terbiyesi, dolayisiyle (Kadin) ve dolayisivle {Sevigme San’-
at) Hint'te ve Misir’da oldugu gibi, Fisagor tarikatinda da pek dnemli
bir yer tutar ki bu mescle daha eskidenberi bir takim sirri bilgilerin
ve merasimlerin kaypagim legkil ctmistir,

Kadinin znnelik gorevi ilahi bir igtir. Cunkil, cocufu, ancak,
annenin sevgisi ve sefkat: koruyep vyetistirebilir. Ciinkii, cocuk, bir
cigektir ki o, ‘ancak, annenin buseleri ile geligebilir. Bu sebeple gocuk,
yedi yagna kadar annenin himayesine verilir ve anne aile ocafimn
Rahibesi, Kutsal koruyucusu ve Bek¢i (Vesta) si sayihrds,.

Yine evlat terbiyesi felsefesi agisindan ana ve babanin maddi ve
ma’'nevi yonlerden uygun bir evienmede bulunmalan ve bu evliligi
gerekli kurallar ve sevigme san’atlar ile sirdiirmeleri, daha Snceleri
oldufu gibi, Fisagor tarikatinda da pek onemli bir yer tntmakta idi.
Bu husustaki felseli goriig su idi: Erkek, erekek kuvveti ile (Yaratiahik)
ilkesini temsil eder. Kadin da plastik kuvveti ile, (Arz) ve ilahi geyleri
hayret verici bir surette tahakkuk ettirmesi ile {Tabiath temsil eder.
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Fisagor, dostun insanin yars: oldugunu wrarla sdyler ve dost-
latm sik sik bir araya gelip suhbet ctmelerini ve birbirlerine karg
daima hirmetkir bulunmalarit emr ederds. Iste bu dost toplani-
larinda da Fisagor’un su (Altm §iir)i okunudru.

{Altin giin)

“Fena ihtirasiarina hakim olma@ Hgren
Sabirh, f2’al ve aktif ol; hiddet etme.
Gizli ve agikar hi¢ bir fenalik yapma
Ozcllikle kendini say.

Digtinmeden -séyleme ve vapma
Degru ol, unutma ki 6ldm var
Hayatta kolayca kazamlan mial
Ve saire kolayca mahv olabilir.

Haydan gelen huya gider

Taliin getirdigi felaketlere gelince,
Bunlzra carcsiz boyun ef

Dayan ve onlan miildyimlegtirmege cabs.

Kadere keder olmaz

Ma’budtar, hiikmii en zalimlere birakmaz
Hataniz da-gurur gibi-agikiar vardar
Filozofun, tasdiki de reddi de Hitiyathdir
Eger bir hataya diigerse bir daha dismez.

Stzlerimi dinle ve kalbine naks ct!
Gergeklesmemis seylere gz ve kulakiarim kapa.
Baskasim taklid ctme, kendin diisiin.

Kendin karar ver, hiir bir surette,

Birak, sebepsiz ve giycsiz olarak defiler hareket etsin
Sen, halde, istikbali gorcbilmelisin

Bilmedigin seyi yapacaguu iddia ctme.

Oren! her seyi zamanla bagarirsin

Sihhatini gézet! her seyde P'tidali unutma,

Beden igin gidada, ruh icin dinlenmede,
Sabah gozlerini acinea, o giin yapacagum igleri diisiin.
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Ruh, ulvi alemden bu diinyaya inince, tedbir bakimindan kalbte;
tasarruf bakumindan bedende hitkm etmege baslad.

Rub, ulvi alemdeki komgulariyle olan antlagmasint diisiindiikce
gz vaglan doker.

Ruhun aglamasma scbep, bedenin kendisini tekimiilden ahkoy-
masl ve ara sira olsun asli vatanmi ziyarete cngel olmasidir, -

C)lﬁnce, ruh, beden mahbesinden kurtulur.

Ruh, bir miiddet beraber bulundufu bedenden ayrihinca, bir
(Hosca Kal) bile demeden ulvi 4leme kanat agar. Asli vatanina yak-
lagk¢a bir takim derin hakikatlan kavrayinca scvinmefe baglar.

Ruh, diinyada bedenle beraberken edindigi ilim ve kemal saye-
sinde ulvi &leme yol bulabilir. o
Ruhun ulvi slemden bedene inmesine sebep nedic?

~Tanrmin bedene ruhu indirmesi, ibda’larindaki ilahi hikmeti id-
rak ettirmek icin degildir. Zird, beger akll bundan Acizdir. '

Ruhunu bedene inmesindeki sir: ruhéni dlemde iken idrak ede-
medigi hakikat ve incelikleri duyu organlariyle kavramak icindir.

Ruh, uzun miiddet bedende kalsa da sonu ayrilik oldugundan bir
simsek cakip sénmesi gibidir.

Konumuzun kapatmadan @énce, burada, Fisagor’cularin baz1 ve-
cizelerine de deginmek yerinde olacaktr:

“1- Her seyden once oliimsiiz olan ilahiara ta’zim et.

2~ Yemine hiirmet et; bityitltilmege layik kahramanlara da
hilrmet et :

3— Arzm distiinde ve btesinde olan (Dairon) lar: da tebeil et.

4- Anana, babana ve sana yakin olanlara ta'zim et.

5~ Dost olarak, fazilet sahibi olanlar arasmda en iyisini seg.

6~ Su hususlarda daima istiin ve hakim olmag adet edin:
a¢ gozliiliife, uykuya, fazlz yemek icmege, hiddete,

7- Utanacak bir geyi ne bagkalart déniinde ne de tenhada ve
yalz iken yap; fakat, her geyin dstinde kendi nefsine hiir-
met ef.

8~ Soziinle ve harcketinle daima adalet iizre ol

9- Hig bir seyde teemmiilde bulunmadan hareket etme.
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6— Atesi demirle kangtirip pariatmamak.

7- Biittin bir ekmegi yememek.

8~ Tic {veya dini serpug) yrrtmamak,

9- Hayvan yiiregi yememek,

10~ Biyik yollar tizerinde yariimemek.

11— BEvinin catst altmda Kirldngxglarm yuva yapmalarna miisau-
de etmemek.

12— Comlegin kil Gstiinde izini birakmamak, ¢omlek kaldinl-
difr vakit kil karigtirmak.

13- Isfa karg aypaya bakmamak.

14— Yataktan kalktygin vakit vatafim devsirmek, bu surctic de
bedeninin izinl yok etmek.

15~ Bir olgegin iistiine oturmamak.”*

Fisagor’un felscfesini Tork argosundaki: “Sayr e kendine gel!”
climlesi ile &zetlemek miimkiindir.

Toplulugunun dagilmasindan sonra son Fisagor'culardan, Effa-
tun devrinde yasayan ve dzcllikle Astronomi ile ufragan Archytas ile
Alkmaion bunlarin en meshurlandir. Fisagor'un 8grencilerinden en
dnemlist de yukanda isaret ctiigimiz gibi, Philoaos’tur ki Effatun’un
(Pahidon} adly d}yairgunddkz (‘Su’nmms) ile (Kebes) bunun 8grencile-
ridir.
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(SOKRAT'TA TASAVVUEF)
(I. O. 470-399)

Sokrat, Insanlann dikkatim dig dlemden i¢ aleme ¢ekmis, her
seyden once, insamn, kendi nefsini, kendi mahiyetini incelemest gerek-
tigini, (Kendini Bil} mesini ileri siirmity, Eflatun ve Aristo felsefelerine
de hékim olacak bir giye fikrini ortaya atmgtir.

Gaibten gelen bir sesle kendisini doZru yola yonelttifi, dahi bir
cezbeye de sahib oldufn stylenen Sokrat ahlaka ve nefse ait gercekleri
ortaya gikarma yolunda tamimlara, diyaloglata, timevarimlara, tiim-
dengelimlere énem vermis, en son gergegl bulma ve nefsi terbiye etme
yolunda da agkin biiyiik roliine, ve dzellikle, kudreti her seyden biiytk
olan {Akl) a siki sikiya saniimugtir. 1ik 8nce ruhtan, dolaysiyle akil-
dan, dolayisivle de ebedi bir mefkiireden sbz eden odur. Bu bakim-
dan da o, akli ruhiyatin kurucusu sayihr.

Ona gbre alem, akli bir diizene gore kurulmugtur ve orada tesa-
diifiin yeri yoktur. Alemde her sey, mevcut bir gayeye, ber gaye de
diger bir gayeye goredir. Alemde fail illetler gai illetlere baglidir ve
yer ve gok buna gore hazirlanmugtir. Biitiin bu gayeler de, toptan, son
bit giyeye ybnelmistic. Bu en son giye de bir'dir, tek’tir. O da, bu

" alemin Sanii (Demiurgos) dir. Bu yaraticnin kudretinin simirl, bizzat
viicudun stmrimdan ibaret olmakla o her yerde hazir ve nazirdir. O,
her seyi gériicis, her geyi isiticidir. Onun emirleri fikirler gibi derhal
ve hatasiz olarak etkide bulunur. Biitiin varlik onun, ve varhfinda hi-
kiim ve tasarruf ta onundur. Biz, onu, duyulartmizla kavrayamayiz. Na-
silki gozit giines aydinlathg halde gbz giinege bakamaz. Gergi, her yer-
deilahi bir sey vardir, fakat, o, yalmz kendi zah ile kaimdir. O, alem
ruhu, dolayisiyle 4lem akly, kiillf akildir. Bu akil, her seyin icine vayil-
mugtir, her seyi bir lahzada kavraywadir. Her ey de bu akildan pay-
lanmigtir, Karma kangik olan {Chaos) u dilzenc sokan ve belirli ol-
mayan bir maddeden alemi yaratan, iste, bu en yiiksek akildar. Bu killi

a3



Kisaca, insan, bu kainat iginde diger biitiin yaratklardan tstiin-
d}'ir, Bu distiinliigii o, kitli akildan en ziyade paylanmasi, dolayssiyle,
diger yaratiklarda gérilmeyen diglince denen seye sahib olmast ile
elde etmistir. fnsan, digince iledir ki csyanm mahivetine kadar gire-
bilir, kendi ruhunu daha iyi anlayabilir, mutlak mebdclere kadar
grkabilir. Biitiin bunlar da onun i¢in en bityitk seving ve haz kaynaf
clur ve kalbini doldurur. Bu haz kayna@r ile Dhirlikie bir de fistiin
bir tevellf ve tasarruf giciine de sahip olur ki bu takdirde o, artik,
difer yaratiklar arasinda ve onlara nazaran onlarin Allah’t olmug olur.
Goriilmezmi ki alemde her sey insana yaramak, ona hizmet ctuck,
onun mutluluguna ve haynna vasita olmak i¢in yaratilmgir. Giinki,
isaret ettifimiz gibi, kiinatin merkezi insandir. Kainat insanda, insan
da Allah’ta gavelenmigtir.



idelerin veya formlarm en tistimiidiir. fdeler veya: formlar da é§yamn
ezeli mahiyetleri veya ideal &rneklerdir (archétypes) ve bunlar realite
sferini teskil ederler.

Eflatun’un bu realite Alemi ile, yani ilahi alemle ilgisi, esas ba-
kimdan, bir iemasa ve bilgi meselesidir. Eflatun’a gore bilgi, gergek
~ mahiycti bakimimndan, gelip gegici vak’alann yer aldigi dinya denen il-
ke ile defil, ezelf olarak bu vak’alarin iistiinde olan, iiniversel ve daimi
olan ideler veya formiar iilkesi ile ilgilidir. Gurkii, ruh ta, asli mahiye-
tinde, bu ideler iilkesine baghdir. Ruh, ilk once, realiteyi dogrudan
dogruya temasd cttigi bu yiiksek tilkede idi!; sonradan bu gdige-
ler diinyasina sukut etti ve bedene girdi, Bundan &tiirit bizim bu gol-
geler diinyasindaki gélge varhklar haklindaki bilgimiz, ancak, ru-
hun ezcliyette temaga ettigi seyleri (Miiphem Bir Hatnlama) (anam--
nesis) dan ibarcttir; ruhumuzun, gegmis bir zamanda iléhlara
yoldashk edip dolagirken, ezeli mahiyyetin tlkesine bagini soktugunda
gordifi seyleri hatirlamasidir. Bu agagi ve gblge alemde yukar: ve
ezelf dlemin debdebesini, san ve serefini bize hatirlatan ve bizim
i¢gimizde bir heyecan kuvvetl veya agk (Eros) yaratan gey de, Szellikle,
{Giizellik) in temagasidir ve (Ask) ta kendi tamamhigin, ancak, ideal
ve ezeli giizelligi, yani ilaht, orijinal, en ulvi glizellifi bu bélge ilemi
ile degil de realite alemi ile temasa geldigindeki temasada bulur. Insan,
realite ile, yani ilahi alemle, ozellikle, ezeh ve iahi giizellik vasitas:
ile temasa gelebilir.

Akhn, kemal ilkesine dogru cmosyonel olarak yitkseligi, bize, Ef-
latun’un mistik yolu, din yolu gibi géritnmektedir. Ona gore, hakikata
ulagmak isteniliyorsa karanliktan ipga ybnelmelidir, yant bu gdigeler
diinyasindan yiiz cevirip realite diinyasina ydnelmelidir,

Fakat, burada énemli bir noktaya isarct etmek gerekir ki o da
- sudur: Transcendant alem ile Immanent Alem, yani duyumlar iistii
diinyast ile duyumlar diinyas1 birbirinden tamamiyle ayn defillerdir.
- Transcendant alemde olan formlar, ayni zamanda, zaman ve mckan
ilemindeki igtirakte olduklari esya iginde Immanent’dirlar. Dolayisiy-
le, Immanent alemde bir seyin gitzel olabilmesi, onun, Transcendat
alemdeki ideal giizellikle istirakee olabilmesi ile miimkiindir.*

Kisaca, ruha, muayyen bir yikselme derecesinde dogan ve akid
ve bilgi icin heyecan ve ihtiras yaratan gey, zaman ve mekina ait eg-
yamn igindeki formlarin meveudiyetidir. Ve bilgi, gergek agkiny, gerge-
gin mahiyetini kavramaga zorlar ve bilgi agiks olan bir kinse de ilahi
realiteyl temagadan bagka hig bir seyden zevk almaz.
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gecip birlestigini ve zekd ve hakikan meydana gkardifim belirtroig
tir.? '

Effatun’da teméginimn sagladign sey, ultibiyete benzeme, ve daha
fazla, slimsiizlagin elde edilmesidir. Gergi ruh, ashnda 8liimsiiz ve
yiiksck mahiyyeti acisindan da formiarla akrabadr, fakat sirediki bu
diinyaya sukut ctmig hali ile her tirlii kottiligiin de failidir ve bu ha-
linde kaldikca 5ldiikten sonra tckrar bu [ziki dinyaya siiriikienecek
ve tekrar bir hayvan veya bir insan formunda yeuiden dogmaga mah-
kim olacaktir” Bu diinyaya tekrar gelip gitmckien kurtulabilen,
Glimstiz hayata kavusabilen isc, ancak, temasaya kavusan kimsedir,
Boyle bir kimse de Allah’in, bu dlimsiiz varligin arakadag olur, ve
béyle bir insan dogru ve ilahi olams temasa eltifinden onun ruhu kendi
cinsinden bir mahiyet (Zat) e ve kendine benzeyen birine gidier.®

Eflatun, temasa objesini gahsi olmayan terimlerle, ve ‘gencliikle,
formlarla, daha ziyade de, Hayr formu ile tavsif eder ki bu (Sympo-
sium) diyalofunda (En Yiiksck Giizellik) tir. Devlet diyalogunda
da’, Hayr'in ifade edilemez bir gizelligi tesahiib cttifine ve en yiik-
sck giizellikle Hayrin ayni ve bir sey oldufuna izaret edilmistir.

Efidtun’un akilda gordugii sey, zaman ve mekdndaki egyanin te-
melinde bulunan gbriinmez ezeli bir realitedir. Realite de sira ile,
bazan formlart ihtiva eden varbik nizam: olarak, bazan da difer biitiin
formlanin kaynag olan en biiyiik form olarak kabu? cdilebilir, Form-
lar, yanyana mevcut olan miistakil realiteler defildir; onlar, organik bir
biitiin teskil ederler. Eflatun, Kanunlar® adh kitabrnda, kiinatin ori-
jinali olmak fizre; fiziki diinyann, {izerine temellendirildigi model,
Grnek olmak iizre; biitiin formlar ihtiva eden ve aynizamantls mikem-
mel canli bir varlik olan Formlar Biinyasmdan stz eder. Dolaysiyle,
formiar, cansiz, soyut geyler degil, tersine, bir hayata ve kemale tesa-
hib eden geylerdir ve ditnyaya ait csya da bunlarmn ancak donuk ve
belissiz akislerinden ibarettir.

Formlatin kaynag mutlak hayrdr. Effatun, mutlak hayrt Gii-
nege benzetir. Giinegin diinyamn géralir objelenine nisheti ne ise, mut-
lak hayrin da bilgi objelerine nisbeti odur. Mutlak hayr, fermlara kendi
varliklanim verdigi gibi bize dec onlart hilme jmkinin: verir, F ormlar,
varhklanin nihai varh@ tarafindan ezeli olarak hast edilmislerds.

Eflitun, zaman ve mekin iginde diinyamn yaratihsini esas tema
olarak Timaios diyalofunda cle aur. By diyalogta diinyayt ezeli ni-
zam modeli izre yaratan Sani’ (Demiurge) tur. Ayni zamanda Allah
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lerimizin smirdir ve agik olarak idrak edilebilir. Lakin, idrak edildigi .
zaman, onun, her parlak ve giizel olan geyin kaynag oldufu sonucunu
elde edemeyiz” 15

Eflatun’un mutlak Hayr’nin ne oldugu hakkinda yapilan en gii-
zel tanimlardan biri sudur: “Mutlak Hayr, kiinatin nihai sehebi ve
agiklamast olan Mutlak Kemal’in yeglne Transcendant realitesi-
dir”. 19 ' ‘
 Kisdca, Effatun tasavvufa hakkinda topluca soyleyecklerimiz
bunlardan ibarettir ve onun tasavvafu hakkindaki bu sdzlerimiz onun
biitiin felsefesinin de bir Gzeti gibidir.
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(ARISTO’DA TASAVVUF)
{L. &, 385-322

Aristo felsefesi de mistik bir goriiniige sahib olmakla beraber Ef-
latun felsefesinden genis surette farkhdir. Zira, Aristo, hocast Eflatun’-
un formlar doktrinini ve bununla birlikte bir ideal diinya ve o diinyada
daha &nceden var olup yasamis ve sonradan da diinyevi hayatlara
girmiy olan bir ruh kavrammm red eder. :

Aristo’ya gore de, Effatun’da oldugu gibi, bilgi, eyyanin ideal veya
tniversel mahiyetine aittir. Lakin, Aristo igin 6 mahiyet, yani cgyamn
“Madde” sinden ayn olarak “Form™y, transcendant bir sferde degil,
fakat ancak, bu sonlu alemde mevcuttur. :

Ariste, rul haklanda, Efiatunca kabul edilen Orphic an’anesini
red etmekle beraber o, ruhta ezeli ve ilahi olan ve Nous'tan veya hadsi
zekédan ibaret bulunan bir prensip kabul etmigtir. Aristo’ya gére ruh,
biitin canl varhklarda misterck olan hayat prensibidiv. Fakat, bu
prensib, canlt varhklarin mahiyetlerine gore degisik formiar abr, Mese-
14, nebatlarda nemalandrmaga ait, hayvanlarda duyuya ait, insanlar-
da ise rasyonel hir rul vardr. Fakat, rasyonel ruhta da cesitli eleman-
lar vardir,

§imdi, alal, bir yandan pasif, bir yandan da aktiftir. Diskiirsif
disiince, muhtevasin bize ait seylerden, ve mesela o seylerin muhtevt
oldugu kaliteler veya formlardan, almast bakiundan pasiftir. Fakat,
bunun yamnda, bizde bir de, kendisi ile esyamn mahiyetini kavradi-
gumz ve egyay: kendi vahdeti iginde gorditgiumdiz aktif bir kuvvet, yani
Nous vardwr. Bu Nous, diger zihni kaliteler gibi sadece bedene bagh
bulunan ve slimle yok clacak olan bir kalite degildir, Nous, bizzat
Allab’in hayatimin mahiyetidir. Allah’in hayati, bize gore, en yiiksck
neviden bir aktiviteye benzer, likin, pek kisa bir siire igin de olsa, bi-
zim onu elde ed childigimizde bizim aktivitemiz de czeli olur. Giinki, o,
aynizamanda elde edilen negenin bir aktivitesidir. Bu temagaf aktivite-
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larin miigahedesi, Yahudiliktc, mistik tacriibeler diye adlandmiliyor- -
latsa da biitiin bu miigihedcler, tasavvufun Yahudi olmayan kavram-
lart disindadsr. Zira, bunlar, duyulara ait tasvirleri gerektirirler. Hal-
buki, hakiki mistik tecritbe duyulara ait degildir.

Fakgt, Hinmstiyanlarin da, ittihady, dialist olarak anfadiklan séz
gniinde tutulurlsa, Yahudilikle Hinstiyanhfin ayui tecriibeyce sahibol-
duklan: ve her ikisinin bu tecribeyi diialist terimleric serh cttikleri

. goriilmektedir. Oysa ki Hinstiyanlar ona ittihad dedikleri hialde Ya-
hudiler bunu demezler.

Fakat, bununla beraber, diger tasavvuflardaki ittihad anlanuna
ne kadar uymasa da Yahudi dininde de mistik bir cleman oldugunda
hig giiphe yoktur, Bu husus icin de dzellikle Yahudi gevrelerinde pek
Ctibarda olan ve otorite tarafindan (Incil) ve (Talmud) a esit bir
doktrin ve ilham kaynag: olarak kabul cdilen (Zohar) veya (Nur) kita-
binda, herhangi bir ittihad tecriibesini veya kavranuny ihiiva ctme-
mekle beraber, Yahudilikteki Kabalistik tasavvufun en yitksek $rnefini
verecck olan bazi pargalara isaret cdilebilir,

Zoharin biiyiik bir kisou Ahd-i Atik’teki pasajlara ait serhler-
den ibaret olup onlatin bAtini olduklan iddiasm: aks cttirmektedir-
ler. Tncilin, herkesin anlayig igin zahiri ve agik bir ma’nas olduju
gibi Zohat'in, ifiasina delalet ettigi strel bir ma’nas da vardir. Yahu-
dilikte mistisizm kavrama, bir dereceye kadar sir, gizli veya baunf olan
seyl ifade cimektedir. Zohar, on sefirotun veya 11ahi Varhgm Silat-
lariman veya goriindslerinin doktrinini ihtiva ctmektedir,

Diinyamn yaratihgindan dnce kendisiyle olan, yani zat ile olan
Allab’a, bilinemez ve tammlanamaz sekilsiz namittendlif anlamma
(Eyn Sof) denir. O, nsan akh tarafindan asla kavramiamaz ol “Gizlt
Allah™tir. §ekilsiz ve bog olmakla beraber, yine de Allab, kendi ken-
disinin on sefirotta veva iahi sifidlarda kavramlmasim sebebidir,

Eyn sof, hizatihi degismez ve bagkalusmaz Dbir bostuk {Ama)

-olmakla beraber o, ayni zamanda, Orta Cag kavalivie Aristo’dan Spi-
noza’ya kadar inen ve onun ctkisinl yok cden David Hume'nn tenki-
dine kadar modern digitncede devam eden felsefi cevher kavramma da
benzer. Cevher de, gencllikle o anlamda tasvir edilmemise de, degig-
mez ve bagkalasmaz bir Dogluk {Amd) idi. Halbuki cevher, mistik
degil, rasyonalisiik kake sahib bir kavramdir. Bununla beeabar, Evn
Sof, mu'tad anlamda ve Yahudt dig kitltivlerde anlasilang oldugu
gibl, mistik bir kavramin Balleri icin big degilse mimkiin biv namzcd
olabilir.
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Taald ve lem yezel, Aliah-u celle celalehy, nam- kudsiyyet i insani bu
harflar ve adetlerle tegkil buyurmustur.”

Bu yirmi iki hartf, ii¢, yedi ve on iki olmak iizre iig kisma ayrihr,
Ug sayisina kargilik olan g harfa (Analar) denilmigtir ve bu harflar
unsurlardan (hava, su ve ateg)e; senenin taksimatinda da {yaz, ki
ve ilk ve son bahar)lara; bedeni tegekkitlatta ise (basg, kalb veya gogis
ile batin veya mi'de) ye igarettir. Bu teslis, ayni zamanda ahlik ve
adaletin de 6zel remzidirler, yani {liyakat, ciirim ve orta da hitkm
¢den kanun ibresi).

Yedi harftan ibaret olan ikinci kisma miizdaf harflar denir. Bun-
lar, tezatlarin, yahut birbirine muhalif iki maksada hizmet eden sey-
lerin mimmessilidirler. Mescla, semada kal Iyl ve kah kotii etki yapan
vedi seyyare vardir. Bir hafta, gece ve giindiizden ibaret yedi giinden
miirekkeptir. Kafamzin yedi kapis1 vardir: gdzler, kulaklar, burun de-
likleri ve afiz!, Bu yedi harf, ugurlu ve ugursuz olaylarin da temsili
isaretleridir.

Geri kalan on iki harfa da basit harflar denir. Bunlar on iki burca;
senenin on iki aymna; viicudun en Snemli organlan ile en &Snemi
gorevlerine dellet eder. Ozellikle bu fiziyolojik gérevler pek dikkat ge-
kicidir: gorme, igitme, koklama, konusma, beselenme, siftlesme, bir
sev yapma veya bir harekette bulunma veya dokunma, yiiriime, kizma,
gilme, diiglinme, uyuma gibi.

Allah’in yazst olan ve kiinatin killi mebdelerini temsil edcn bu
harflar, tamamiyle Allah o Kelaminda miindemigtir. Allah'tn kelam
ise (Hilkat)a veyahut (Hazret) ¢ tekaddiim cttiginden yirmi ki hag-
fin delalet ettipi seyler de, Kabbala'ya nazaran, kiinat viicud kazan-
masindan #nce Rabbani hikmette dahil ve mev cut idi. En #stiin sir
(Le Suppreme Mystére) olan namiitenihiden Kelam ve Hikmet sck-
linde ilk nefes (soufﬁe) sadit clunca, killli mebdeler de varlik kazan-
rglardir. Hardarm igaret ettigi fikirler, bize, Ealatun’un {Ide) ler
teorisini andirmakiadirlar.

Suna da igaret edelim ki Kabbala'da, dogrudan dogruya micta-
fizik meselelerle ilgili olmayan bir takim garip lesaplara ve terkiplere
de rastlanmaktadir, Bu hesaplar bazi indi kaidclere dayanmaktadic &
bunlar, kelimelere bir takim adedi kiymetler izale ctmek, kelime-
lerin verlerine baska kelimeler kullanmak, Bbced hesab ile harfiarn
hiiz olduklars adedi kiymeti degistirmek, harflann yerini degigtirmek
ve bu suretle de dinf ibarelerden bir takum garip anlamiar grkarmak-
tan ibarettir. '
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 Sefirotlar on tanedir ve srasiyle sunlardir:

I~ Allah’in Kelann e, Hikmeti ile ve Bir adedi tle ayni gey olan
ve Hayy olan Allah’m rubu.

2~ Ruhtan gelen Nefes. Bu nefes, Kelam ve Fikrin cismani deli-
lidir, yani Alfabeyi terkib cden harflarin, icinde hik ve naks
edildigi ve Kcldm meydana getirdigi Havadar. :

3- Havadan meydana gelen Su’dur. Su, afir oldugundnn top-
rafi, Salsaly ve bu diipyanin en agrr clemanlanni ve zulmel-
leri ve b0§1ug~u meydana getirdi.

4- Ateg. Bu, suyun cn geffaf ve ince pargasidir. Allah, bu ateg
ile Arg'ini ve semavi fclckleri ve meleklerl yaratmstir; ve Al
lah biitiin bu elemanlarla da kdinati yaratmistr.

5 -

6 —

7 _ Dért Yon.

g —

5 ~ b

s Tki Kutub.

10—

Zohar'a gelince:

Zohar’in ta’birince Eyn Sof, yani namiitenhi viicut (Ama), ha-
kiki vahid’'tir ve ondan bagka var olan bir gey yoktur. Bagh baslarina
var sandignmiz, biitiin seyler, o gergek viicudun suretlerinden ve temsil
lerinden bagka bir sey degildir. O, yalniz, meveut egyayr degil, biitin
harcketleri ve hatta onlarin dstinde olan geyleri de kaplamigur. O,
bizatihi sinwrsiz olan kiinati da ndmiitendhiliginin bitin nisbeileri
ile agar. Fakat, onun, kainat yaratmazdan dnce, terim deyimi ile, La-
Taayyiinden Taavine gecmezden 6nce, kendinden haberi yokta;
heniiz mevcut olmayan esyamin ma’lumu degildi; hig bir sifatla sifa-
lanmug degildi. Zira, bir naat ve bir sifat, bir temayiizi ve dolaysiyle
bir s istilzam eder. Vacib®al-Viicuda, o mertchesinde, Kadim’il-
Kudema, Sur’ul-Esrar, Gayb’ul-Guytib adi verilir,

Eyn Sof, bu Amal mertebeden gikinca ilk 8nce kendi kendine
tecelli etmigtir ki bu ilk mertcbe on sefirot mertebesidir, Ancak, bu-
rada su noktaya isaret gerckir ki Sefer Yetsirah'in s6z cttigi sefirotiarla
Zohat'in séz ettigi selirotlar birbirinden ayndir. Sefer Yetsirah'in séz
ettigi seflirotlar: evvelce yaratilnmg olan Alemlere aittirler ve scheplerin
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noktaya (Tac) adindan bagka, (Beyaz Bag), (Kadim), {Biyiik Sima), -
{Adem-i A’l% yahut Adem- Kadim) gibi adlar da verilmigtir. (Be--
yaz Bag), biitiin renkleri, yani biitiin kavramlan ihtiva eden En Bi-
yik Bas (Re’s-i A’zam) demektir. {Kadim} de diger sefiralardan énce
z&hir olan anlaminadir. {Bityitk Sima) ta’biri de (Kiigiik Sima) denen
digﬁf sifatlarin topuna nishetledir. (Adem-1 A’la veya Adem-i Kadim)
de Alem-i A’la (Macrocosme) demektir. Bunun karsthgmda bir de
(Adem-i Tahtani) ta’biri vardir ki bu-da Alem-i Sagir (Microcosme)
karph@idir. Cliinki, bu felsefede yaratiklarin ekmel ve esrefiolan insan,
diinya fizerinde ultithiyetin timsali sayilir.

Tkinei ve figiincit sefira, birinciden zuhur eden ve biri miizekker
ve fail, digeri de mitennes ve miinfail iki mebde’dir ki bunlar da Hik-
met ile Zeka’dr. Hikmet'e baba ve Zekd’ya da ana adh verilmigtir. Bu
hikmet ve zekanin gaybi ve chedi evliliinden bir oful meydana gel-
migtir ve bu oful ana ve babanm cevherierinden ayni zamanda pay
almg, ayni vasiflar haiz olmug oldufundan da Allah’m en bilyiik oglu
admt almastir, Allak’in bu en bilyiik oflo da {ilim) dir. Ancak,ilim,
hikmet demek degildir. Ilmin mistakil bir varbg yoktur ve Sefirot-
lar arasina dahil degildir. 1lim, Hikmet ve Akl sifatlanmn golge bir
timsalidir. Iste bu ¢ gahsiyet ber seyi toplamistic ve ilk mebde’de
dahildir. Yani, Zat ilc ezelf Hikmet veya Kelime ve Hikmet'in kendi
Zatnt bilmesi birbirinden ayrilamaz bir teslis tegkil eder ki bazan bu
mebde’ bir viicutta birlesmis Gi¢ baga veya vahdetinden kaybetmek-
sizin {ig¢ kisma aynlan dimaga tegbih ve temsil edilmigtir,

) Dérdiinei sefiradan i’ tibaren de tabii alem tezahiir ctmege baglar.

Bundan stiirit de geri kalan bu yedi sefiraya (Binah Sefiralar) denir.
Bunlar da teslis halinde geligirlerse de bu teslislerde iki sefira, arala-
nindaki vasat haddi teskil eden tgiincii seffraya bagh bulunur. Bunlar
su gekilde geligirler: tigincii sefira olan (Zeka) ya kadar, Allah, sirf
zatina ait katsal tezihiiratm tamamlar. Ondan sonra da tabiata ait
tezathiirat: baglar, 11ahi fikir (1m) derecesinde ortaya gikinca, ondan,
biri miizekker, digeri miiennes iki mebde daha zuhur eder K onlar da
Rahmet ile Adalet’tir, yahut Azamet ile kudrettir. Rahmetten mu-
ezkker. ruhlar, Adaletten de miiennes ruhlar neg'et eder. Bu iki 1l3hi
afat, mutlak viicudun iki koludur ve dinyamn sirtp gelmes Igin
ker ikisinin ayni zamanda hitkiimlerini icra etmeleri gerekir. Ne
rahmetsiz adalet ne de adaletsiz rabmet olabilir. Rahmet ile Allah,
. hayat nesr eder; adaletle de onu ¢ekip alr, tedbir ve tz’dil eder.
Tkinci teslisin ki tarafim teskil eden bu smfadar, aralarinda bir aur
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ciisii de Melike veya Seyyide'dir, Allah, kendine ait zel sifatlarm bu
minvil iizre izhar ettikten sonra diger egyayr da yine bu minval izrc
ibda’etmigtir. Kabbala alimleri, sefirotlardan miitegekkil Adem Haz-

“retl (Olam Asilot) ile Ruhlar ve Meleklerden miitegekkil olan (Olam
Beriye) ve Semavi Cisimlerin iggal ettigi Tesekkid Alemi olan{Olam Ye-
sira) ve nihayet icinde bulundugumuz Fiil ve $ahadet Alemi olan{Qam
Asiye) arasinda bir fark kabul ederlerse de yizne de bu dlemlerin hep-
sinin Zat Ahadiyetten sadir olduguna ve hepsinin Mutlak Viicuttan,
illet ile illetlenmisler arasmdaki mesafeye nazaran cesitli derecelerde,
paylandiklarina inamirlar.3 Bundan otiirii, vitcut dairesinin son hal-
kast Madde oldugu gibi, mebdei de Kadim Insan (Adam Kadmon)
dir. Bu takdirde viicut, maddeye inip onunla kusurlandiga vakit,
ruh, hayat ve hatta varlik nazarimzdan yok olur. Zira, gnu, kendisini
harckete getiren kuvvetlerden veya akildan riyet olarak aldifs suret-
lerden ayirmak istedigimiz vakit, kendisini tutmaga ¢abgan cllerden
bir golge gibi kacar.

Kisaca, Kabbalistler, fikir ve viicudun ayniyyetinden, biitiin varl-
&in diinyaya ve zamana ait olmadan énce hakiki gekilleri ile nezd-i ila-
hide meveut oldufuna inaniclar. Bu maniga goire, esfel alem, a’la aleme
gdre ve ona imtisalen yapilmigtir ve a’la dlemdcki geylerin hepsi bura~
da, yani esfel Alemde bize bir tesvir gibi gériintirler. Bagka bir deyigle,
duyulatimiza temas eden eyler sembolik bir ma’nay: hatzdir. Maddi
sckiller ve olaylar, gerek Rabbani hikmette ve gerck begeri viedanda
miindemis olan fikirleri bildirebilirler. Bu mezhelbte olanlar, bu inang-
larindan dolayr da, yiiziin alimetlerinden ve tezahiirlerinden ruhsal
hillere istidlal etme keyfiyetine, yani (Ilm-i Sima) dencn seye biiyik
dnem verirlerdi. '

Gnostiklerde, Iskenderiye hikmetinde, Hint mutasavviflatinim mez-
heplerinde esyanin zuhuruna, bir niizil ve sukut, dleme de nefret edi-
lecek bir eser ve havata da bir azap vazariyle bakilir ve bizi, sebepsiz
ve gayesiz olarak bu hayata bir takim habis ruhlarm baglad:fina ina-
mhr, Halbuki, Kabbala'da, viicut ile fikir, hikmet ile kudret mutlak
bir surette tevhid edilmekte ve Allak’in, (Kadim Adem) ach altinda,
kendisini gerek mekén ve gerek zamammn her yerinde bildirmegi murad
ettigi vakit, kendini bildigi ve biitlin sfatlarina malik oldugu stylen-
mektedir, Bundan $tiira Zohar’a gre hikmet ilemi, atfetin ve mui-
lak hiisntin bir tirsalidir ve yaratihg ta bir muhabbet cseridir, miiba-
sek bir eserdir. Tevrat'in Tekvin’den séz cden Kitabinn birincisi keli-
mesint terkib eden harflerin birincisi Ibranice, (Bereket ve Miibarek)
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tihf hakim olan ve aslt nuruna yayan Biyitk Allab’tan geg’et eder.
Zekamn kendisi de tasavvur edilemez. O, ancak, zeki bir illet olan ve
idrak alemini zati cevheri ile dolduran Allabk’tan 8tiril tasavvur ve
taakkul olunabilir, Eger, o gekilirse, zek4, zulmet ve karanlhk icinde
kalir. Hasili, bu deryada yedi kanal acilir ve su yedi kab zuhur eder:
Rahmet (veya Azamet), Adalet (veya Kuvvet), Hiisn, Nusret, San,
veya lzzet, Saltanat, Esas”.

Kabbala (veya Zohar) da melekler ve geytandar hakkinda da bir
takim bilgiler verilmektedir. Melekler, Zohar’a gire tabiatin miigah-
has kuvvetlerinden ibarettir ve sefirotlara hiirmeten, onlarda on si-
wifa ayrilmig ve her biri slemlerin bir yoniine ve bir ige mc’mur edil-
miglerdiz, Bunlar, ancak, ilahi emirleri icra ile miikelleftitler, kendi
kendilerine bir sey yapmazlar. Mertebeleri de insan mertebesinin aga-
g1sindadsr,

Seytanlar da mevcudiyetin zarflart sayilirlar, Onlar da on dereceye
ayrlmig olup her birine bir i§ diiger. Bunlar, habis rahlarder ve bunla-
mn zalmani tabjatlan, birvinden diferine gegince, daha ziyade artar.
$eytanlann en namls ve bilineni (Samael) diye adlandmlarudir ki
lugat anlam (Semmullah) fir.

Melekler ve Seytanlar, Allahiin Arg A’las veya muhtesem Kiirsiisii
altinda bulunan (Metatron) adindaki En Biyik Melegin emri altinda,
dinyaya ait gérevleri diizenleyen bir takmm iyi veya kétii kuvvetler-
den ibarettir, :

Insana gelince, Kabbala’ya“goére insan yaratiklarin hem 6zeti
hem e¢n mitkemmel eseridir. Once, kendi csast olan ruh bakizndan
insan, Semavi Insapin veya Kadim Insanm misalidir ve biitiin ila-
hi sifatlarda belirii bir mikyas dahilinde miisterektir. Insan, cismi ile
de kainatin kiigitk mikyasta bir nitmunesidir; yani, insan viicudu ile
kdinatin kisimlan arasinda bir takim iligkiler vardsr.

Ma’nevi insana gelince, Manev? insan, lhi teslisin timsaki oldu-
Bundan o da fig kismdan tegekkiil eder:

1~ Nefs-i Nauka ki en yitksek ruhi kuvvetlerimiz ona mensup-
tur. Akli ve teemmiili hayatin merkezi orasdir. :

2- Ruhtur ki irade ile his ve fazilet ile reziletin, velhasl, ahlaki
hayatin biitiin sifatlan ve melekeleri oraya mensuptur.

3= Hayvani rubtar ki dogrudan dogruya bedenimizle miinase-
bette bulunup hayvéni hayatmizi o tedbir ve tanzim eder.
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ruhudur. Et, derd, kemik, damar ve saire, bizim nazartmazda bir brti,
bir elbisedir; onlar, insanin kendisi degildir”.

Ruhun Allah’in yanma geri dénmesi biitiin bu gilelerin® maksad ve
gayesini tegkil eder. Ancak, gerck Yaratan ve gerek yaratilan igin vasfa
gelmez lezzetlerle dolu olan bu sonug, dliimden énce de elde edilebilic
ve baglayabilir. Bu da Allab’a 'tikad gekli ile siki sikaya ilgilidir.
Allah’a Ptikadin da iki derecesi vardir:

1~ Havl ve rtica.
2~ Muhabbet.

Allah’tan havl eden kisinin ibadeti makbul ve memduh ise de
insam Allah’a ulagtiran asil ey muhabbettir. Yani, Allak’y akli istid-
lalden ziyade kalb gizil ile bilmcge cabymakur. Vahdetin sirr1 agktadir,
Ask ve kalb nura vasitasiyle ruh kendi benlifinden tecerriit ederek
kendi merciine, kaynafina kavugur ve artik Allah’mn irade ve tefekki-
riinden baskaca kendisinin irade ve diigiincesi kalmaz. Insan igin biyle
bir ilihi agka mistagrak olmaktan, nefsini mutlak olan kiile bagh
girmekten daha bilyiik bir ni'met olamaz. Aruk o, hep Ilahi tecel-
liler igindedir.®

Iste, bu fikirleri ile Kabbala, en sonda, koyu Dir Tasavvufa var-
maktadir.
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(PHILON’DA TASAVVUF)
(1.0, 25-1.8. 50}

Philon, 1skcndenye’h olup milattan yirmi beg yil 6nce dogmug-
tur. Onun butun gayreti, Yunan felsefesi ile Yahudi dinini birbiriyle
uyusturmakti. Bu sebeple, Eflatun’un zamamn istinde reel varlk-
lar-olarak telakki ettiffi (Ide) lerini, o, Allah’sn, kendilerini diiglinmesi
sayesinde meveut fikirler sekline sokmakla Eflatun ve Aristo’da gériilen
Mi’mar Tanr: fikr yerine Yaradan (Habk} Tann fikrini ortaya att.
Ona gére, Tanrt mutlak viicut ve mutlak kemaldir; her seyin sebebidir;
titmel kudrettir; merhametlidir; mutludur; hig bir belirli yerde degil-
dir. Kainatin iistiinde ve dtesinde olan bu Tanr, zhtnda ayni hilde
olup hig bir degisiklik ve gogalma sbz konusu defildir. O, kainatla
iligki igin kendine has ézel araclar yaratrmgtie. Philon, bu araglara ba-
zan ide’ler, bazan kuvvetler, bazan de somut olarak iy géren ruhlar
der ki bu ruhlar gegitli mertebelerde bulunurlar ve pek dindar kimse-
lere de ara sira kendilerini gésteririer. '

Tanr, yani Mutlak Viicut, Kelam (Logos) ile tecelli eder. Ma'kul-
ler 4lemi Tanrmmn Keliminda miindemigtiv. Dolaysiyle, Tanrmn
Kelam ve fiili, kudreti ve atsfeti de ayni seydir. Stoa’hlarin, dlemde
miindemig ve dlemle ayni sey olan, bu Logos, Philon’da, ayni zamanda,
Olimsiiz Peder ve Ilahi Adam olarak tasavvur olunan {Kelime-Le
Verbe) olmus ve Allab’in birlik ve muilakiyetine golge distirmemek
igin de bunlar birer (Hypostase) suretinde gosterilerek, Allah, alemle-
rin #stiinde miistekillen meveut miiteal bir varhk olarak kabul edil-
mistir. Philon’un bu hypostase’lari, daha sonra ve biraz defigik bir
surette, Hiristiyvan Uknumlarmin da esast olmuogtur. Philon’a gore bu
hypostase’larla birlikte Allah’mm indinde, ilk kuvvetler denen yaratici-
ik, hiikiim, kanun koyuculuk... gibi bir takun kuvvetler daba vardar.

_ Tanrmm asl mahiyeti fiildir. O, biitlin haldkatlanin've egyammn
fail mebdeidir; mevcut olan her yeyin rizimu ve hakimidir. Tanm,
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istifraka daldift zaman rubuna bir takim yiiksek hakikatlar doga-
bilir ve iradesi ve sunru olmaksizin bir cok kitaplar yazabilir.

Diinya, biitiin yaratiklan havi canli bir viicuttur ve cbedidir,
Giinkii, diinyamin yaraticisy, yani Tanry, chedidir. Diinya, dért unsur-
dan miirekkeptir: toprak, su hava ve gok. Gok, kdinatn ruhudur ve hu
bakimdan da diger unsurlardan ve onlara ait varliklardan @istindir.
Gok, hareketlidir, fakat, bu hareket, ancak, akd gbzil ile garilebilir.

Yildiziar da bir eisim ile bir rubtan miirekkep canl varhklardir ve
bunlarin iradeleri sabit ve dogrudur. Diolayssiyle, onlar hig bir suretle
giinah islemezler.

Yer viiziindeki biititn yaratklarnin en miikemmeli Adem dir.
Giinkll, en yiiksek nitelikleri kendinde toplamgtar.

Biitiin ruhlart Tamt yaratmgtir. Fakat, 'Tanry, sadece, insan rulsi-
nu bizzat kendi cevherinden yaratmig, biitin diger ruhlar ise difier
yatatdnuy maddelerden meydana getirmigtir. Insan ruhu iki kisimdan
ibarettir: ’

1- Duyuya ait rub.

2~ Fikre ait ruh.

Ruhun bu iki béliimii de ayni varhga bagh oldugundan bunlardan
biri kuvvetlenirse digeri zayiflar veya aksi olur. Béyle olunca da kuvvet-
L, zayia galip ve hakim olur.

Ruhun asil yaratict yénil, (Zeka) dur, yani fikirdir. Duyu, pasif
bir hassadir. Bu bakimdan zckd, (Adem); duyu da (Havva) gibidir.

Alglladigimiz biitiin seyler, énce, rubumuzda saklamr ki buna
(Ige ait Kelam) denir; disa gikinca da (Stze Gelmiy, vani Mantitk Ke-
lam) denir. Oyle haller vardir ki onlarda dile getirilmennis kelam, dile
getirilmig kelamdan ¢ok daha dstiin ve kiymetli olur, Giinki, her bir
duyguyu ve her bir fikri kelimelerle tamamiyle deyimleyebilmekten
aciziz. Igte, veed ve temasd halindeki haller, sézle deyimlencmez olan
st ige ait bilgilerdir.

Insanlardaki hayrr, ancak Tanr: tarafindan husule getriliv ve
bu da ilahi iradeye tamamen boyun cgmekle miimkindir. Insammn
gorevi, Tannmin ahlakr ile ahlaklanmakur. Bu da rulun bedende
hakimiyyeti ile olabilir. En yiiksek mutluluk, Tantnin cemalinin veed
ve istifrak iginde temasasidwr. Iradeye ait fiillerle ziline ait istidlaller,
bu hilin ve bu mertebenin aitmdadiv. Bu rul hileti de yalniz ululara
mahsustur.
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(PLOTIN'DE TASAVVUF)
(204 — 270)

Dinle felsefenin igice girmesi sonucu meydana gelen ve Sarkta
ve Garbta biiyik rol oynayan Yeni-Edatunculuk, her seyden énce,
mistik bir karakter tagiyan Eflatun felsefesine dayanmis, Aristo ve
Stoa’dan aldig: fikirleri de bu temel {izerine oturtmugtur. Bu biregim
de ona orijinal bir mabiyct kazandirmugtir, !

chr~Ef1aLunculugun en dnembi filozofu, Misieda dofan ve ana
dili Yunanca olan Plotin’dir.

Plotin, Ammonios Sakkas'in 6grencisidir. Roma’ya gitmig ve
orada bir okul kurmugtur. Elli dort pargadan sbaret olan ctiidlerini,
Bgrencisi, Porphyrios, her biri dokuz konuyu kaplayan alt1 kitap ha-
linde yaymlamg ve bu tertipten &tiirii de bu kitap serisine Dokuzlar
(Enneads) denmistir. ’

Plotin felsefesi, Effatun’un maddi olmayan {Ide) lerine tam kargit
olan Stoa’hlarla Epikur’culann materyalizmine kargt koyma ve Ef la-
tun idealizmine dénmeden ibarettir.

Plotin, tasavvufunu, teolojik bir sistemin terimleri fle degil, fakat,
felsefi terimlerle tefsit etmistir. Plotin tasavvufu, her bir tasavvufun,
kendisinde kutsal vc transcendental bir realite duypusu tagiige
anlamda dini tesmiye edilebilir oldugu haklunda dini bir ruhun timsali
isc de, o, tasavvufun, Hinstiyanhk, Hinduizm, Beddhizm veya Istam
gibi baz huosusi dini sistemlerin biinyelerinde gértlmesi zorenlu
olan mu’tad ma'nada dinf bir fenomen olmadifi vakasimin da canly
bir misalidir.

Plotin’in, tasavvufunu uyguladifn diinya sistermi bir nevi panteis-
ik emanasyonizmdir. Bu sebeple de Garptan ziyade Sarka baghdir.

Plotin’e g&re dilnyanin ulvi kaynag: (Bir) dir. Bir, her hangi bir
¢okluktan hal$ ve arf, batanligi il degigmemiy ve bagkalagmanmg
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Upanishad’lara gére “Bu Biitiin”, “Bu Hep” Brahma’dsr. “Bu Bi-
tiin” iin ma’masy, etrafimizdaki diinyadic; o, Allah’tir. Likin, Brahma,
bizatihi, hig bir suretle degigmez ve baskalagmaz oldugu halde diinya
bir kesrettir. Binaenaleyh, agikardir ki diinya, her hangi bir surctle
kesrete inkilah etmis Brahma'dir. Bu (Bir)in nasil ve ne suretle (Cok)
oldufu hakkindaki miinakagalar, Hint diigiincesinde bityiik bir Tol
oynar. Fakat, biz burada ksaca igaret- edelim ki gerck Vedanta ve
gerek Plotin felsefesi Teistik Garbin kreasyonizmine kargt manifestas-
yonizmin, iki, cesitli rivayeti olarak ccphe atmiglardir. '

Plotin’e gére Kozmos, sudur scrileri ile veya yukaridan agafn yavag
yavas tenezziil eden hatvelerle Bir'den zuhur elmigtir ve her bir hatve
kendinden 6nceki katveye nazaran {lahi Bir'den daha uzaklasnig ol-
maktadn. Sudur seriterinde her hatve, krymet bakimindan, Dbatin
sudurlarin digmda, sirf koti ve sief yoklok isc de, yine de o, iyiden ay-
rihip kotiiye gitmek iizre olan bir niizl batvesidir.

Plotin’e gére En yitksck Prensip olan Bir'den, sirasiyle, su dg alem
sudur ctmigtir.: :

I Nous (akil veya zekd, yahut ideler) alemi.
Fakat, bu Nous veya Zcka, her hangi sinirh veya yahsi vari:gm

zekasi degildic, O, Allah’tan itk sudur cden goy oldugundan, ona,
Allabin Akh da denebilir.

Zekd veya akil, zamansiz ve mekdnszdir, O, Platonik “TForm”
Tartn veya “Ide” lerin sirf temagasmdan ibarctti.

Fakat, bu noktada suna Sncmte igaret edelim ki en yitksck prensip
olan Bir, asta akil veya zcka degildir. Qiinkil, daima kendi zitiyctinde
bulunan Allak’in kendi zat hakkinda tcemmiile ve gura, yais Allah’m
kendini bilmesine ve temaga ctmesine ihtiyaa yoktur. Zira, akil, an-
cak, kendini bilmek ihtiyacmda olan varlifa verilmigtir. Bununla
heraher, Allah, yine kendi zitim kendi zatiyle bilmektedir, Fakat,
Allal’in zat: ile zAtna olan ilmi arasinda hig bir aynlik yokter. Onun
ilmi, yine zatindan ibarcttir; bu lim kelimelerle anlatilamaz.

Plotine’e gire Allah, sadece akim dejil, fakat, ayni zamanda va-
cudun da fistiindedir. Zira, ona gore vitcut, manuki Lir tanmn, yani
betirli bir seklin konusu olabilecck zat ve cevher demektir. Halbuki,
Allaht tammlamak mimkin degildir. Dolayssiyle, Allab, cevherin
de tstiindedir. Fakat, Allah, viicudun iistiindedir demek, Allah, yok-
luktur demick degildir.
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artk, akla ait bir biigi degildir ve olamaz. Biyle bir bilgi, ancak, cez-
be (Extase) ile miimkiindiir. Cezbe denen ey de derece, derece, duyu-
lur olanlardan, yani tikel seylerden baglayip, derece derece, algilanr
olanlara yiikselmek ve en sonda, algilanir olanlardan da gegmek, bagka
bir deyigle, insanin suurunu ve benligini yok edip, bir an igin de olsa,
Allah’ta yok olmak, yani akb ve ruhu ashna kavusturmak demektir.
Bu hal de pek tabifdir ki tabif 8liimden énce olacak Lir seydir. Bu cez-
beyi meydana getiren sey de, digiince ve radeden ziyade, agktr.
Diisiince ve irade bu agka ancak yardime: olabilir.

iste, ruhunu, tekrar kendi ilah{ ashina, yani Aliah’a déndiirebilen
ve onunla kavusan insandir ki bagimsiz bir kisilige sahiptir ve hirdiir.
Boyle bir insan icin mutluluk, akli tam olarak igletmek ve akla uygun
hareket etmek, gereek ilimde deneye ve zanna yer vermeyip sirf diigiin-
ceye dayanmaktir. Ancak boyle diigiinen ve béyle yapan bir insandr ki
goriniigler dleminden uzaklagip nefsini saflagtirabilic ve temisgd ale-
mine yitkselebhilix. ‘

Aklin konusu vicuitur. Akil, viicut ile kendi arasmdaki ma’nevi
dereceleri, yine ma’nen ve derece derece geger, yani Snce istidlal yolu ile
tasavvurlara viiksclir ve yitksek cinslere ait bilgiyi edinir; ondan sonra da
kendi zatina dénerck istidlalde bulunmaksizin, dogrudan dogruya ma’
kit Alemi miisahede eder. Bu ikinci adimda rah, esasen bagh bulun-
dugu akil ile birlegir ve akil sayesinde yiiksck bilgilere, irfana kavugur.
Fakat, ikinci adimda, ruhun kendi kigiligi hakkindaki duygusu kendin-
den kaybelmug degildir. Ama ruk, efer bu ikinei merhaleyi de agabi-
lirse 0 zaman flk Viicutla, Allalv’la karglagmis ofur. Bu karglagmada,
bu temagida ise artik suurdan soz edilemez. Bu hal, suura kapahdir.
Cinkd, arttk bu mertebede ruh igin bilgi, dolayasiyle, degisme, s6z ko-
nusu degildir. Iste, Allahlik ta, zften, ruhun bu halidir. Gergi, rahun
bu halinde de en yiiksek dereceden bir zihinsel fazliyet séz konusudur,
fakat, bu zihinse] faaliyet, artik, suurun iistiinde ve Gtesinde bir faaliyet-
tir. Iste, gercek anlaminda, cezbe de budur. Giinkii, aruk, kendi benli-
ginden siyridmug, keadini hayret denizine daldimmg ve kaptirmis olan
ruh bu cezbe vasitasiyle, namiitenalii teccllilere sahip Alial’ta’ Fani
ve onunla Bakf olabilir. Insan igin en bityitk fazilet te igte bundan
ibarettir. -

Buraya kadar séylediklerimizi biraz daha agiklamak istersek soyle
diyecegiz:

Plotin‘in felsefesi, esasta, Effatun’un tefsirinden ibarettir. Lakin,
Plotin’tn, hocasi Ammonios Sakkas’tan sgrendifi Platonizm, itk iki
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Bir, en ivi olan her seyin kaynagchr; her hangi bityiik olan geyden
ok daba biiyliktir; kuvvetin bitiin viis’ati ile smarsizdir; hayr olan
her bir seyin iistiinde, mutlak hayirliifin yegine tavn iginde hayir-
dir? giizelligin kaynag: ve prensibidir. 19

Bir arzu, bir istiyak objcsi olarak tavsif edilmiy olan “Mutlak Hayr,
Mutlak Iyi”, bittiin hayatin, bu hayatin sif temisas isteginde, ghye-
si ve tamambiligy ve mitkemmelligidir. Fakat, hemen soyleyelim ki
Plotin icin miteal { Transcendance) lik, miindemi¢ (Immanence) fi-
gin z1ddi degildir: miiteallik, csyamin daginda ve dstinde veya ondan
bagka bir sey olmak demek degiidir. Cokluk, Bir *de miindemigtir ve
Bir, ¢oklukta miindemigtir. Vaibk hiverarsisinde, agag: derecede olan-
- myukan derecede plandan ayrihig yoktur; daha ziyade, asaf derece-
nin, yokan derccenin iginde bulunmas vardir. Mesel, ruh, en yitksck
noktasinda Nous ile miittehittir ve Nous ta Bir ile ittihad halindedir, Bu
suretle, varhigin siirekli olarak birbirine girigip kangmas séz konusudar.
Kainat, rubitadir, fakat, ruhu da akil ihtiva ctmektedir. Akl da,devirde,
baska bir sey tarafindan ihtiva edilmugtir ki o da Bir'dir. Bir, her goyi, ih-
tiva ederi! ve her geyi ihtiva eden Bir de her seyin iginde miindemigtir,
Allah, hig bir yeyin dignda degildir, hig bir seyden harig degildir. O, fark
edilmeksizin her seyde meveuttur, Allah’ta bitiin baskahklar yok olmus-
tur. Hig bir bagkalik ihtiva etmemis olarak, bu en ulvi ve vitksek varlik
daima bizde ve bizimledir; ve bagkalifimizi terk etttigimizde de, biz
onunlay1z.'? Bir’in biitiin varhiklarda ve biitiin varltklarm Bir'de, kar-
- gihkh olarak, batmibir vitcut ve bakaalart vardir. Ve bu asli olayin, bir
ifadesi olarak, bu noktada, insanda, hayatin glyesi olan ve her ey
ihtiva eden ve kalbte bulunan vahdete raci Mutlak Hayr icin bir
igtiyak husule gelir,

2- Ikinei Hypostas, (Nous) tur. Nous, varlik alaninda, yani ferdi
ve birbirinden bagkalzgrmg varliklar alaninda en yiksek realitedir,

Nous, varhiklar alamnda Birin mutlak vahdetinin bir in’kisi
dir. Nous, genellikle, “Ilaht Akl veya Zekd” diye terciime edilmig-
tir.1? Nous, ohjesi-ile daima birlesmis bir halde bulunan “Hadsi Di-
stnce™* olarak tammlannustir & o, Nous’un kendi objesi ile ittihad
keyfiyetidir ve onun belli bagh karakteristigidir. Plotin’c gbre onun asli
mahiyeti Temagachr.!s Ve burada temasa, hem ayniyycte hem de ayri-
higa delalet cder. Nous, icinde, bilen ile blinen, slije ile obje arasinda
bir tefrik bulunan, ve ayni zamanda, iginde, bilenin bilinen ile bir ol-
dugu, bu ikisi arasmda ayniyyct bulunan ideal hilgiyi isarct ve temsil
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Nous'u gevreler, yiiksek tabakada Nous ile ittihad eder, Nous tarafin-
dan tamamlamr; Nousun mahiyetinde ortakur.? Ruh, Nous’un hir
imajl veya temsilcisidir, Nous'un idesi ve fillidir; rub, tamamhbgm,
kendi kaynagina nazar ctmekle kazamr, siirekli temasi icinde stiriikle-
nir gider. 2! By suretle ruh, bir yoni ile czel olarak miitealdir. Ruh,
Kozmos’u ruhlandirmakta ise de Kozmosa tabi degildir,#? Lakin, ruh,
bir y6nit ile model &lemde kendi ezelivarligina sahib olurken difer bir
yoni ile, Kozmos’a diizen ve vahdet vermek ve kendi batini hayati
_olarak Kozmos’un i¢ine girmek {izre temasgs cttigi formlarin modeline
gore maddi kiainats sirekli olarak tevlide yvonelir.

Rub, biitiin canki seylerin sebebi ve {ailidir. O, Giinegin ve Semala-
rn, onlara hayat, harcket ve diizen veren Halkidir. Her bir ayr1 ha-
yat, tam, biitiin bir ruh tarafindan canlandinlmigtir, O, vahdette de
tam ve bitandiir, dagintk gesitliliklerde de tarm ve bistiindiir. Ruhun
kuvveti sayesindedir ki kat kat olan seruavi sistem bir vahdet, canl,
organik bir hiitiin teskil etmektedir.2?

Ruh ta, Nous gibi, hem iiniversel hem de ferdidir. Universel ruh,
ferdi ruhlarp ¢oklugunda tecelli etmigtir. Bir gériinige gore, her bir
varlifin ruhu ile bitinin ruhu arasimdaki ihigki bir ayniyctten iba-
reitir. Her bir miinferit tecellide tamamlanmig ofan tek bir ruh vardir;
tuh, kendi tamambifinda her bir minferit hayat merkezindedir, 24
Havaun biitiin gegitli yekillerinde, ruh, tek bir ruhtur;: o, her yerde
hazir olan birlikiir.2S Delayisiyle meveut olan biittin miinferit rublarn
da bir ve ayni olmasi gerekir. Fakat, bu, bizim saf ve basit olarak ayni
oldugumuz anlamma gelmez. Bu, bizim, birbirimizin hislerine, tec-
riibelerine, karakterierine ortak oldugunmzy igermez. Giinkii, ruh, ayni
zamanda hem birdir hem ¢oktur. Izuraplar kargsinda sempat vakiasy,
biz insanlarin birligine delalet eder. Lakin, birlik, gesitlilikle uyustu-
rulabilir ve cegitlilik, muayyen bir baskalifi, ruhtan ruha muayyen bir
ayrilifi ihtiva cder.26

Her miinferit insanda hem yiiksek hem de algak bir ruh vardir.
“Universel ruh, vitksek scviyyesinde, Nous ile mitichid ve ezeli diizen
i¢inde kendi varhigina sahib oldugu gibi, her bir ferdin ruhu ile de miit-
ichittir. Her bir ruh, keklii bulundugu alkesinde, tecessiim ctmeden 6n-
ceki varlifina sahi ptir ve bizitihi czelidir.?7 Her bir ruk, derunj mahiy-
yetl vasttasiyle, Nous alemine tabidir. Her bir ruh, Nous aleminin ihtiva
ettigi spiritiie]l prensibin bir ifaedsi, bir {Logos} udur ve her bir ruh,
kendi varhigmin en azindan ctiz’i diizene hagl olan noktas: vasitasiyle,
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sarf etmeksizin bizim igin hazirladign birer lojman olarak faydalanma-
yiz ve bu durumdan da memnun olmaltyiz.

Burada guna énemle isarct edelim ki biitiin bu yukaridaki sozle-
rimiz Plotin’in hagka yerlerde, fiziki diinyammn zorunlu noksanlik ve
kemilsizliginden ve ruhun, aktialiteler icin kendi dalgin, miibhem
temégasinda hayaller aldigt vakit bu dalginbiktan, bu uykudan nyanmak
- ihtiyacindan ettigi sozlere zst degildir.

Hayatin kétiliiklerinin kokii, madde prensibindedir. Rubun ani-
den zayi{lamasmm ve onun biitin kétiliginin scbebi odur.3 Madde,
Plotin’e gére, nely veya yokluk prensibidir ki bu yokluk, maddi viicu-
dun temeli ise de, sonsuz derecede nizamsizlik, varhigin higligi, aktitel
olarak mevcut olmayan bir seydir36

. FPlotin’e gére (lyi veya Hayr), mutlak realitedir, varlifin mii-
kemmeli ve miitkermmellifidir. Realitenin en yiiksek derecesi Hayrn
en yliksek derecesidir ve realitenin en algak derecesi Hayrin da en
alagak derccesidir. Bundan &tiirii, yokluk prensibi olarak, madde, ké-
tiiliik prensibi ile bir ve aynidir3?, Maddi seylcr, realite dlgiistine malik
olduklan derecede ve hakiki varhik alemi olan yiiksek Alemin imajs ol-
dukiar: nishette iyidirler ve kistii degildirler. Lakin, maddi diinya, Nous
alemine tabi olan realitenin tamamhigindan yoksun kaldift andan °t-
baren o, zorunlu olarak, cksiktir, noksandir. Insanm hayatt da o cksik-
likten ve noksanliktan hisselenir. Bununla beraber, eksiklik ve nok-
sanlik, kotiiliikle ayni sey degildir. Insanda kotiilitk, iradenin, kendisini
maddeye konu yapmasiyle, bedenin ruha galebe galmasina miisaade
ctmiesiyle tezahiir eder, Rublarin peginden giden kotiilik, onlart, bizzat
kendi hakiki mahiyctlerine yabanet kidar, Kétiliigiin kaynagt da ken-
dini begenmede ve her seye sahip olma thtirasindadic.® Rulwun be-
dendeki mahbuslugu, otomatik olarak bedendeki bedent hayat vasia-
siyle meydana gelmez. Ziri, biz, bedende ve bedenle yasamarmza
ragmen, ruhun lizim-1 gayr-l miifarki olan kuvvet ve hiiriyyett  1s-
pailamakia, bedenin tenczziiliinli ve kademesini agarak yiikselmemiz
mitmkiindir.” ‘

Plotin’e gére hakiki hayat yolu, ruhu, Nous ile olan kendi vahde-
tinc ve dolayisiyle de Bir ile olan vahdetine gotiren yoldur. Plotin,
(Basirct, Sebat, I'tidal, Dogruluk) tan ibaret olan medeni faziletlerin
zorunlulugunit yitkselmede birer merhale olarak kabul eder. Fakat,
bunlar her seyden once, fiziki diinyadaki hayatla ilgilidir ve ruh kendi
kendini buluncaya kadar daima daha yukariya ve tiste bakmak zo-
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un, yani aklm birbirinden ayrildig siije ve objeyl, esit olarak birbiriyle
birlegtirmek i¢in hadsi idraki pek yiiksek bir seviyeyyeye cikanr. Bu
vahdet tecriibesi de kelimelerle ifade edilemez olan bir tecrithedir, 4
“Temasd” terimi, kendi kendine yeter bir terimdir. Zira, gériinen ve gb-
renin tkiligind igerir. Ancak, bu tecriibe, bir ayniyet tecriibesidir de. Bua
tecriibede, sadece, temasi eden, kéndi temagisinm objesi ile birleymege
- cezb ve celb edilmis degildir; bizzat teméga vakiast, obje ile bir ve ayni-
dir#" Kendisi ile Bir'i temash ctiiettigimiz igik, Bir'in parlakligidir.*
Bir'in temasgdsi, kendisi ile bizim wvarhimizin transformasyonunu,
biztm giyemiz olan Allah olmakhfz da ihtiva cder.4® '

Yine bir pasajda Plotin, dikkatimizi Orkestra gefinin etrafindaki
koroya c¢eker ki bu koroda bazan garki dhenksiz bir hal alw.
Iste, bunun schebi, koronun dikkatinin, Orkestra Sefinden bagka bir
yere gevrilmiy olmasidir. Tipks bunun gibi, biz de her zaman igin en
ulvi ve en {istlin olamn huzurunda bulunmaktayz, fakat, biz de daima
dikkat iizre degiliz. Dikkatlh baktugimizda bizim gayemiz eclde edil-
migtir; giinkii, biz Allah’la dolu olan ve koroca ckanan bir ilahi tara-
findan Allak’a yiikseltilmigizdir. Iste, tem#gada, ruh, Allab’la dolar ve
ruh, Allal’la doldugu zaman da giizelligi, dogrulugu ve biitéin ahlaki
iyiligi hisid eder. Allah temasa yolu ile Nefs, Nur ile iglenir, spiritiiel
itk ile hérelenir ve asil 1k o olur. Boyle olunca da ullthiyete yiikselir
veya daha dogrusu, bizzat kendi ulGhiyetini, zatias bilir.3

Hayat, tamamlifinda ve kemalinde, ancak, spiritiiel dlemde yaga-
nabilir!3t

Bir'in siirekli teméigas: yolunda temagiya engel olan sey, hayatin
bedendeki simirlandir. Bizier, fiziki diinyada oldugumuz zaman bizi
ilaht vahdete yitksciten vecdi temasa,; ender vaki olan bir tecriibedir,
Likin, hatta simdiki zamanda bile, en derin varhiZimzda tabi oldu-
gumuz ezeli nizamda bu vecdi temagd veya murakaba normal ve
zorunlu bir sartur. Nazarlanm Orkestra §ekfine dikmeleri ile dhenk
iizre teganni eden bir koro igte o sferdeki hayatin bir imajidir.

Nous, iki kuvveye sahiptir; birincisi, bizzat kendi muhtevasim
hadsi olarak kavrar; ikincisi de, vasitasiyle kendi miitealtifini bildigi
seye yitkselir ve ona kavugur.52 Plotin, itk kuvveti, bilici olarak tavsif’
cder; bu kuvvet hem ayniyeti hem de aynbif: kaplar. Plotin, ikinci
kuvveti ise scvici olarak, ruhun, vasitasiyle, eriyip Bir ile bir eldugu
veed] sevgi veya (Ask) olarak tavsif eder. Bu ikinci kuvvet yolu ile ruh,
ezeli nizam olan vahddette defiyme ve bagkalagma sferinden varlik
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bir grup 14l ilah (Henads) lary, Bir'den fiskirtmak surctiyle, bu felsefoyi
yvitksek derecede kangk ve sert bir diiglinee sistemine gevirmigtir. Bu su-
retle spiritiiel hayatn ve ekzersizin taze ve canht bir hareketi plarak bag-
layan Yeni-Effatunculuk, seyrini, putperest ditnyada sihirle sonuclanan
Skolastik bir sistemde bitirdi. Fakat, bu, hi¢ bir suretle Yeni-Effatuncu-
Jugun etkisinin sona ermesi demek olmada. Cunkil, ozcllikle Augustine ve
Dionysius Areopagite ile Plotin’in digiincesi, Hiristiyan ogretileri alans-
ha da girdi ve Hiristiyan tasavvufunun geliymesinde cn etkili roli oyna-
dv. Klasik literatiiriin altmicr viiz vilda yeniden kesfedilmesi e Plotin’in
bu ctkisi. Protestan tasavvufunda da yenitendi. Hiristtyan gevreler di-
ginda ise o, daha ziyade, mistiklerin diigiincelevinde ve ckzersizlerinde
bitylik rol oynadi. Bu scheple Plotin’in 8gretilerint anlamanin en
bityiik &nemi, sadeee, mistik terciibenin mahiyctini ve uygulanma-
s aydinjatmast bakimmdan degil, ayni zamanda, Islam ve Fuvs-
tiyan tasavvuliongn geligmesi dzerindeki etkisi balamindandir da.

Ik gagin son devirlerinin ana vasfi dind bir scnkretizmdir. Bir rok
Tanrtlar kabul edilmiy ve bunlara tapmak igin de Ler yerde tapmak-
lar yapilmmgtir. Daha da ileri, bilinen Tannlardan cok daha fazia,
biinmeyen Tanrdlar hulunduguna da inawlmg ve bunfar igin de
ayn tapmaklar yapilmmgtir. Bu devirde bittiin dinter birbirine girmis,
Panteon ilahlarla dolmug ve bunlann bagina da, on yitksek ilah olarak,
Yeni-Eflatunculugun “Biri konmugtur. Bu dini hava icinde bir Teo-
loji ilminin dofmast icin de Yeni-Effatunculuk bir temel vazifesi giir-
miigtiir. Iste, biitin bunlardan 6tiiriy, Daglangicia bir avdmlar dinya
goriisii sayilan Yeni-Eflatnculugun kendisi de, on sonda, mitoslarla,
sihirbazhikla ve astrolojik manglarla karmakargk edilmistir.

[k Cagin bu son devresinde de Histiyanhik adi alundi veni bir
din tlircmigtir,

Hinstiyan  tasavvufuna gecmeden Onee, dzelikle, Hellenistik
devre ile pek stk dligkileri ve Himstivan tasaveuluna biyuk ctkiler
dolayisiyle (Sirrg Dinler) ile {Grostisizm) ceryanlanndan da kisaca
$0z ctmemiz yerinde olacakiir,



30~ Plotin; Enncads; VI: 4: 15

31~ Plotin; Enneads; I: 8: i4.

32— Plotin; Enneads; V: 1: 1,

33- Plotin; Enneads; IV: 8; 4,

34~ Plotin: Foneads; 111: G: 5.

33 Plotin; Enncads; TV: 8: I4.

36— Bu (Madde), Hindularm (Mayz) s ile mukayese cdilebifin,

F7~ Plotin; Enneads; 1: 8.

3B~ Plotin; Enneads; V: 101.

39~ Plotin; Enneads; IV: 8: 2,

40~ Plotin; Enncads; 1: 6: 8. .

41- Plotin; Enneads; Vi 3: 7.

42~ Plotin; Euneads; IV.

43— Plotin; Bnneads; IV: 8: L.

- Plotin; Enncads; VI 9: [1.

4 Plotin; Euneads; V. 5: 8.

-46- Plotin; Enneads; VI: §: 10,

47- Plotin: Euncads; Vi: 7: 36.

48~ Plotin; Enncads; V: 3: 17

48- Plotin; Enncads; 1: 6: 7.

50— Plotin; Enncads; VI: 9: 8.

31- Plotin; Enpeads; VI: 9: 10

32~ Plotin: Enneads; VI: 7: 38.

53~ Plotin; Enncads; ¥1: 9: 11.

34— Bizzat Plotin, sihwin ciki ve faydasina imanmg ve biyiderden korunmak igin mu-
kabil bityix yapilmasin; savunmustur. Bk, Enncads; IV; 41-43.
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{Mithras), eski fran dininde Nur itahi idi. Bir Peygamber tanman
{Zerdiigt) din moneteist ogretilerinde (Mithras) yz kapali gegtigih gé- -
rilmekte isc de (Mithras) ya ibidet, [ran Imparatorlugu himayesinde
Orta Asyada yerlegmis, oradan da Roma'ya geemis ve tzellikle Roma
ordusu vasitasiyle Roma’da biiyiik hakimiyyet kazanmugtir. Ustire,
(Mithras) i, kanmidan canh tabiatin geri kalan ksmmmum meydana
gelmesine sebeb olan vahgi bir Boga’y1 nasil ldiirdiigi ile tlgilidirs.
Bu ylizden (Mithras) tapinaklarmda esash Ayin, bir bogammn, mera-
simle, kurban cdilmesidir.

“Bu ayinle birlikte, ayni zamanda, ekmek ve sarapla karigmig st
e“iyini de vardi ve sarabin, Boganmn kanindan serpildigi séyleniyordu,
Ayin, (Mithras) mn, Giines Hah: (Hclias) ve diger arkadaglariyle ge- -
girdifi son yemek fasiim kutlamakta idi. Ekmek ve saraptan, silikler,
kotii rublara galip gelme kuvvetini kazamyorlardi ve bu suretle
ayni zamanda onlara slimsiizliga saflayan bir ilahi cevher de huldl
etmiy oluyordu, Silar arasmda sadece (Mithras) sirrt insanlarm sili-
kune tahsis edilmiy olup, genellikle, strri din, kovveili ahlaki ifadesi
ile, szellikle, kéttive kargt savagta baghca faziletler, ve nefii kontrol
lizerine &nem verme hususundaki Sgretileri kaplamakta idi.

Ruhun, dogusta, vasitasiyle ezeli ink diinyasmdan sukut cttigi ve
ebed! mutluluga ve kemale giden kendi uruc yolunda tekrar gegmege
mechur oldugu yedi seyyare sferine karplk saliklerin de yedi derecest
vardi. 4 Mithras’mn bizzat kendisi, rubun daimi vardumcist idi; ancak,
onun indyeti iledir ki ruh, 1k diinyasma tekrar donebiliyordu,

Mitras dini Cybele (Kybele)® veya (Biyik Ana ilahe) mezhe-
bine-bu iki mezheh her ne kadar birbirinden farkht iseler de - siki
sikiya baghdir. Biivitk Ana [lahe mezhebi Orta Asya’da, Milattan
Gnce, aluna yiiz yiddan beri yayilmigti. Roma'ya da Milattan énce
tglincli yiiz yida getirilmisti, fakat, Milattan sonra hirinci viiz vila
kadar pek dikkat gekmemisti.

Bityitk Ana Ilahe mezhebi, Biiyiik Anne Itaheile, dlen ve hayau Bi-
yiik Ana Ilhe tarafindan kendisine jade cdilen, Biyitk Ana ilahe'nin
sevgilist {Attis) ustliresinde toplamr. Dionysius6 ve Qziris ustireleri gibi
bu ustire de, orijinal olarak, nebatlarin Kigmn ciiriiyiip dimesini ve Hk-
baharda tekrar canlanmasni scmbolize eder. Fakat, sirri din acisindan
o, Allah ile birlesebilmek icin diinyevi hayatunda fani olmasi, fakat,
daha yiiksek ve slimsiiz bir varlikla tekrar dogmast gercken silikin
mistik tecriibesi icin vaz’ edilmigtir.



SIRR! DINLER EE NOTLARI

i~ Adonis, bazilanina gore Aphroditin sevgilisidir. llkbabarda qok kisa sire gigek
“agrma mevsiminin sembeoltdir,

" Bir sicak yaz giminde bir yaban domuzu Adonis’s htcwn cimis ve onu yaralansy.
Aphrodit te oflunun miidafaasina kosms, fakat, bu arada bir giil fidamna basog ve ayafma
gil dikeni batmis, Diken, Aphreditin ayafm kanatmsy ve bu kan gl fidanim boyamay.
Iste, o zamana kadar beyaz gitl agan fdan o giinden sonra bz gil agmaga baglamss.
Aphrodit, oflunun yanmna vardifainda da onu 8lmis bulmay. Aktifa goz yaslarindan da
Gelineik ¢icegi dogmus.

Adonis'in hayats ve Smrimin kisahs Yunasistanda bir dvin konusu olmugin. Adonis'i -
temsil eden bir ceset, crguvanlarla srtiili bir yataga yatirlir, etrafinda gegitlf meyvalar, iginde
kokular bulunan vazolar ve Adonis’in kisa hayatis haorlatan gigellerle dolu sepetier bu-
lunurdu. Bu katafaliin etrafinda hakiki bir cenaze merasiminde oldugu gibi aglaan ka-
dimlar, gogisierini pargalayarak gegit rosioi yaparlardr, Ertest giin de, ok erken, ayni ka-
kadintar saclar: daginzk, gigts bagr agk bisyik bir iztrapla bagrgarak Adonis’in cesedine
benzetilen mankeni denizin dalgalarma gdmerlerdi. Geset dalgalarda kayboldukian sonra,
sevingli sarkifar igititirdi. Cinki, yalun bir mevsimin yagmurlarivie Adonis igek olavak
tekrar dirilecekil, {Ayrica bk. C. Tolla; Mitolaji; s. 70-71; Istanbul, 1957).

2- Attls (Atyse), Eski Anadoluda Frigyahlann Tanrm, Tzbiai Tanngasi Cybele’in
kiiltiinde nebatlarin filmesini ve yeniden canlandinlmasim tersil eder. Efsaneye gore Atts,
gocukken sazhidar arasinz buwallmist. Cybele (veya Kybele) onu buldu ve sevdi ve kas-
kanghi yizinden, onun, bagka sovgilisi ile evlenmesine mani oldu, Bunun tzerize Aus
¢ilgina dondi ve kendisini hadum etti. Bunun Gzerine viedan azabmna kapilan Cybele onu
bir carn agac hiline getirdi.

Attis kiltii Oybele'ink? {le birtikie Batrya ve Imparatorluktan hemen Snee de Rema'ya
gecti ve ona ibadet edilmege bastandr. Ozellikle {15-17} Mart aras: yapdan bu ibadet bi-
yiik bir mistik drama halinde yapilirds. Buyiik bir alay hilinde ceset gibi sanbnug bir ¢am aga-
o Palatium'a tagriard:. Perhiz giinlerinden ve yalinmalardan sonra Attis rahipleri (Gal-
Ius) kame dacbeleri ile kendi sirtiannt ¢lzik gizik ederler ve hatta bazilan kendilerini kistr-
Iastinriard:. Bu dine katilmak isteyenler bir Bofa'nin kan ile vaftiz edilirlerdi. Toren, ziya-
fetler ve karnavallarla soma ererdi.

3-- Bunda, Miteal Allahin, Ahura-Mezde'nin ik yaraln da séz konusudur.

4- Bu kultteki yedi mertebe soyle gisterilmiptin:

1. Karga.
2. Karial bash Arslan.
3. Asker.
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anuesi Demeter, girinen hayatm dofus ve Olimiine arzn derinliklerinde hiikin eden bii-
ik bir Tannidir, Bu hikdyede Dionysius'un ad da (Zagreus) tir.

Zagreus dogdugu zaman Semeli’sin oflu gibi bir magraya gitirilmigti. Orada
Nynphe'lerin arasinda bityiidit, Onu bekleyenlerin bittin dikkatine ragmen Titan'lar,
arzw itaaisiy ¢ocuklarr, kayafet degistirerck Zagreus'e yakizgmaga muvafak oldular, Ona
bir eyuncak verir gibi vaparak Gzerine abldiar ve viicudunu par¢aladilar, Sonra, bu par-
¢alan kzgin hir kazana atarak kaynattilar ve yediler. Bu kurbamn yalmz bir parcass
kurtulmustu: By cinayct islenirken Athéna, Tian'lardan Dionysius’an kafbing AHIIS Ve
ona Olympe hakimine vermisti. Iste bu mukaddes kalp, baska bir hayatin merkesi oldu.
Olmiven, yalmw degisen bu cevherden bu Tanw, yeniden mcydana geldi. Dionysius
{Bacchus) tekrrar hayat bulmugtu, .

Zeus, Titan'lar yiidyrunla Sldireds. Géya insan, iste bu Titanlarnn killerindon dog-
wustur, O hilde Titar’lar, madem ki Dionysius'un etiyle beslendiler, arzin cocuklan sa-
yilan insanlann yaratihzt kalde de, Tanriikian bir parca hulunmakta idi. Insanlara
hayat verilitken, onlar bu pargadan bir hissc almuglardir,

Fekli degizen Bacchus'iin pargalanni bir araya getirmege layik olmak igin, onun gibi
veniden hayata kavugmak icin, bu Tanrinm kall;indrgi aclann hatrasim katlayan dyin-
lerle bu i13hi kvilenm korumak, igimizde bulunan bn par¢ayr megakkattan uzak tutmak,
onu ask fle kovvedendirmek ve onu dofdufiu temiz pmarn saflyfina erigtirmek gerckir.
{Ayrica bk, . Tollu; ayni eser; s. 142-103).

7 Typhon (Set}, bir anlamda da Ser're mickkel {Dev, Cia) dir.

8- Scrapis (veya Sarapis), dzellikle sifa bahs cden bir Tann olarak biliinir ve ta-
pihrdr, Ve o, Pluio gibi, yamnda Kopek bash, veya Arslan bagly veya Kur: bash
bir hayvan ile yahut ta viicudunu tos toparlak Lir halka yaprnms Yilan gibi asvir odii-
mekte idi. .

Serapis, Misir'tn Osiris denen Tanmstn bu deni dinvays ail tmsalidir, Osiris'in
ubvt diem (G5k) Tanrs: olarak timsali de {Apis) Glkitzd idi. Zeus-Serapis olarak o, Vatikan'da
hulunan biivik bir bistte giiriilecefii Gure, basunn istinde arm {yani asags &lemi) serubo-
Lize eden bir zahire Olgegi bulundugn hil Gere temsil edibmistir,

9- Asclepius, Goronus ile Apollon'un efluduy. Kendist mcshur bir dektordur, Fa-
kat, hastalar ivlestirmekten baska oman asd ma'rifeti 6lalers diriltmek idi. Bu scbeple Zeus'tn
kardesi clan Ahiret Tanna (Adis), onun bu ma'rifetinden Gtird dhiret bog kalacaknr dive,
ene Tanmlar Tanrs: Zeus'e sikdyet etmis ve Zous te onu vildinila carparak glddrmiigtir.
Fakat, Asclepius’un habas Tann Apollon da Zeus'in bu harekstinden, kendisine soralmadan
oflunun idiralmesinden dolay1 Zews'e qatmy, fukat, Zeus, onu da dokuz vl hismet gir-
mek Gzere Kral Adrmitosun yanma siirrrigtir.

Tanr: Apollon, Gin Igsgint temsil cden bir Tantidir, Babas: Zeus vani, g geldigi
Gok, anas da safafm dogduga geceyi tormsit eden Laton'dur. Apollen, Artémis fe ikiz kar-
degtir,

Apollon, ayni zamande, Kehanet ve Hakilar Tanrsidir da,

10- Rowahlarda Jupiter olan Zeus, Crones il Rhéa’nin offludur. Zcus, Yunanda, on
iki Tantmn en nufuslusy ve onlanm reisi idi. ©, bitin tabiat kuvvetlerinia hakims i,

11~ Helios, Iperion ile Thia'nin oglu clup Gitnes Tanvisdir.
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Tomarlarda bulunan baghica Grostik fikir: Allah'in miigahedesine
dayanan mistik bir bilgiye sahib olunabilecegi fikridir. “Disiplin Ma-
niieli”nde soyle denmecktedir: “Goéziim czell varhk Gizerine nazar cotti
ki bu bir bilgigten saklanan kurtarict bilgi, insan ogullanindan saklanan
hakimane bir icyiizii kavrama (nufuza nazar), dofrulufun gergek
kaynags, kurdet hazinesi ve zafer hali ve makapudir. Faniler ara-
sinda Allah omu, ancak, kendi sectiklerine czeli bir tasarruf olarak
verdi™.

Nag Hammadi Gnestik kitaphgimdan @karlan (Dasitheusin
“Vahyi) adl parcada da style Dir vecdi haykms gérilmektedir: “Se-

vinclim! Sevinelim! Sevinelim! Biz gordiik; Biz gordik; Biz, baglan-
gigta gercekien var olamt gordik, gergek olarak var olam, 11k Ezeli
olant, Ilaht mahiyyeti gérdiik®.

Tomarlarin mistik gérinisiine, Qumran magaralarmun birinde
bulunmug olan ve Yahudi mistik geleneginin ilk yénlerinin karakte-
ristift olan Harp ve Saltanat Arabast Mistisizmi { Chariol-Mysticismn)

Jile ilgili oldugu stylenen Semivi Dua {veya Ayinler) kitalinn bazi
‘parcalarinda rastlamak miimkiindiir.

Mikagefe ve vahye ait lieratirde Secilmig ruhlari semavi sfere
yikselmelerine ait snemli rivayet (Essencs) ler arasinda pek biiyiik bir
kabul gérmised. - '

Himsyiyanhgin itk iig yiiz yihnda gegitli Gnostik mezhepler ve
birbirine karigoug cesiti Gnostik yazilar vardi. Bu yazilardaki gencl
gorige gore: fizik diinyas ilabi bir yarauly degildiv; fizik diinya,
- czelden var olanm bir niiz@ludur. Demiurge’un maddeye sukutu veya
Sophia’min  veyahut ta Gnostiklerin goriinmez diinyada varliklarm
kabul etiikleri Ulvi Allah’tan sudur eden sayisiz kuvvetlerden ibaret
colan (Acons) lardan bagka birinin niizilundan ibarettir.

Gnostiklere gre insanda, ve dzellikle ilahi prensibe nail olmug
muayyen insanlarda, iliki bir kivilam vardir. Bu gibi nsanlarin
hedeli de bu krwileimn tekrar doniig zineird ile baglanmug bulundugu
madde sfexinden kurtulmasms ve bu knelamn geldigl dilkeye tekrar
dénilgiing saglamaktir. Sieri dinlerdcki gibi, rubun, semavi kutsal
Hleme vyiikseliginde, gezegenlerin sferlerinden goeeugine de inam-
birdh. Bu sferleri idare eden onlarn ruhlarmu da insana diigman gé-
riiler ve onJann mukavemctine galebe etmck igin de onlarin adlarmt
bilmegi zoruntu sayarlarch. Kurtuluga ulagmak icin de rubun mahiye-
Lini ve daha yiiksck diinyalarn sitlanm bilniek te zorunlu idi, Bizim,
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hatulamayislan yiztinden uzaklagmglardir. Allah, dalalette olaniar,
bizzat kendi kegf ve ilham ile Is3°da, Kelime’de veya Allah’n Oglun’-
da aydnlatir, Isa, insanlar;, Allah ile ittihad demck olan bir bilgiye
ulagtinrl Bu da insanlarin da’vet cdildikieri ghyedir,

Peder (Baba), biitim insanlarm baglangiciar ve sonunu  bilir.
Gergek son da, gizli olan Allah hakkinda Gnosis’in elde edilmesidir.
O, O’'ndan meydana gelen biitiin seylerin, kendisine geri déniilecek
olandir. Bu kurtanct bilgiyi kabul cdenlerin, artik, kendileri, Isa ile
aynilegmis olmalart yolu ile, hakikat olurlar. Ve Peder, onlanin igin-
dedir; ve onlar, fam ve kamil olmakla, gergekten ivi'den ayriimaz ol-
makla da, Pederin icindedirler. :

Muhtemelen iigiincii yiiz yil sonlarinda Misir’da vazilan ve son
zamanlarda kegt' edilen Gnostik eserlerden (Lediin Ilmi) kitaly,
ba’sit ba’deimevi'ten sonra Isa tarafindan timizlerine verdildigi sam-
lan 6gretilerden terekkiib etmektedir ki bu kitabta, sirri dinlerin ctkisi
altinda, dzellikle, sirlara ve onlartn ruh tasfiyesi Gizerindcki kuvvets
lerine 8nem  veritmekte oldugu gérilmektedir.

Gnosis, dzellikle, esyanin nigin bizim onu bildigimiz vech iizre
meveet oldugu; neden nur ve zulmet, ivi ve kitii... gibi zitlarin bulun-
dugu ve en sonda da kimin kurtuluga erecedi ve kimin yok olacags gibi
meseleleri ¢ozmege ugrasmaktadir, Kurtuluga ulagmak isteyenler diin-
yadan ve diinya iliskilerinden vaz gegmek zorundadiriar, Gnostik sir-
lara igtirdk eden ve sirf ask ve sefkat ahlakm pesteyen kimselerin var-
hiklarr gitgide bagka bit bal alacak ve onlar Hahi Igk'm gualan olacak-
lardir. Béyle olaniar, diger diinya insanlan gibi olmalarina ve onlarla
birlikte yagamalarina ragmen, biitin gizli kuyvetlerin {istitne gikacak-
lar ve Isd ile aynilegmis olacaklardir. Iste, bu nokta, en yiiksek mistik
niteligi kaplamakta ve Is da bu nokta igin séyle demcktedir: “O, din-
yada yasayan bir adam olmasma rafmen benim Kraliifimda benimie
birlikic clacak bir Kraldir. O, dinyada yagayan bir adamdir, fakat,
ayni zamanda Tsk iginde bir Kraldir. O adam ben’im ve ben o ada-

33

IMEN.

Gnostisizm, Mani tarafindan Iran’ds kurulan Mamgeist dinin
meydana ¢tkmas ile, Ggiinct yiiz yilda yeni bir ifade kazandi, Mani'-
nin, daha gengliginde, kendisini 11aki Realitenin bilgisine dogrudan
dogruya ulastiran bir spiritiicl illémirasyona nail oldugu stylenir.
Mani, kendisinin, Zaroaster, Jesus, Buddha'min Kutsal Kitzbim ta-
mamlayip mikemmellegtiven Peygamberlerin en sonu ve en bitytigi ve
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(HIRISTIYAN TASAVVUFU)

Tasavvufun Hinsiiyanlkta orijinal bir eleman olup olmadiga hak-
kinda, her iki gériig istikametinde de miitalialar serd edilmistir. Fakat,
galip durum olarak, Hinstiyanlarigm, aslinda, mistik bir niiveye malik
olmadifs séylenmistir. Bu goriise gore 1s8’y1 bir mistik olarak kabul et-
tirceck highir ma’kul sebeb yoktur. Ik ii¢ Incilde (Matta, Luka, Mar-
kus) bu hususta hig bir iyma yoktur. Fakat, St. John’un Incilinde, baz:
mistik edali ta’birlerin, Jesus’tin agzindan ifade edildiji goritlmekte-
dir. Mesel3, o, Allah ile ittihaddan séz etmektedir ve soyle demektedir:
“Ben ve benim pederim bir ve aynnidir”; “Beni gérmiiy olan kimse
pederi girmiistiir”; “Ben pederin igindeyim ve peder benim icim-
dedir™. Ancak, bu ifadclerin her hangi birine ilk ii¢ Incilde rastlana~
mamaktadir. Bundan $tiirii de bunlarin Isd tarafindan degil de dér-
diincii Incil yazar: tarafindan stylendigi pek muhtemeldir. Buna rag-
men, dirdiincti Incil yazaruu bile gergek bir imistik saymak giigtiir.
Su var ki, onun baz mistik ta’birlerden haberdar oldugu ve belki de
bazi mistik tesriibelere sahip oldugu da séz gotiirmez. Biz onda, Upa-
nishad’larda, Plotin’de, Eckhart'ta, St. Teresa’da gérdigiimiiz gibi,
mistik suurun her hangi ézel ve mufassal tavsiflerini géremiyoruz.

Su halde, Hinstiyan tasavvufunu nc Isd ilc ne de dérdiincii Irncil
yazar: ile baglatmak dogrudur.

Hirstiyan mistisizmini St. Paul ile baslatmak ta mimkin degil-
dir. Ciinkii, onun, Sam yolundaki meshur miigahedelerini, hatiftan
ses igitmelerini her ne kadar dind bir tecriibe sayabilirsck te bunlar mis-
tik bir tecriibe olamazlar. Zira, mistik suur, duyumlara ait degildir,
fzkat, mitgahedcler ve hitiftan ses igitmeler duyumlara ait tahayyiilleri
ve tasavvurlari gerektirir. Bununla beraber St. Paul’un yazilarinda bir
iki pasaj vardar ki bunlar, onun, bir dereceye kadar mistik bir tecriibeye
mélik oldugunu ihtimal dahiline sokar. Bunlardan en meshur olani da:
“Ben yagtyorum, [akat, yine de ben defil, benim icimde Is& yagiyor”
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sabst Allah’in da diger gahuslar gibi ve onlar aramsinda bir sahis ola-
cagidir. Bagka bir deyigle, Allah bir fertfir ve onunla birlikte bagka
fertler de mevcuttur, Bu diger fertler, giiphesiz ki, kiinatm parcalan
olarak, diinyanin yaratilmasiyle, Allah tarafindan varatitmgir., Fa-
kat, bununla beraber, bu pargalar, bu fertler, Allah’an ayrichriar ve
kendi mistakil meveudivetlerine sabiptirler ve dolayisivle, gencl ola-
rak, kiinat ta kendi mitstakil meveudiyetine sahiptir.

Sark ve Garb dinleri arasindaki bu ayrthk, ayni zamanda, Garh
dinleri igin bir beger nefiinin asla Allal olmadsiing ve olamayacagin,
Allab’a inkilal edemeyecegini, dolayisivle, miitckabilen, Atlah’a
da begeri bir varhik olmadigini ve olamayacagim tazammun cder. Su
kadar ki Hiristiyanlikta, Isi’un Allah ile 1ok bir salus halini alms ol-
mas bakimindan, bir istisna sz konusu ise de Yahudilik ve Tslamiyet-
te boyle hir istisna da yoktur, Ba iki teist dinin gencl goriiniigiine gére,
Allah, asla insan olamaz ve insan degildir; insan da asla Allah olamaz
ve Allah degildir, Teistik dinlere gére insan ile Allah arasinda, yaraticr
ile yaratilan arasinda biyiik bir ucurum vardir ve bu ugurumu hig
hir sey, hi¢ bir zaman ortadan kaldiramaz.

Ortodoks Hinstiyanligin her hangi bir gekline gire- ki bu diger iki
teistik din igin de soz konusudur-Allah ile mistik ittihad iginde olan
ruhun asla Allah ile ayni olmadif; veya olamayacag Mikri de meveut-
tur. Bu sebeple her hangi bir kimsenin i#ahi varlik ile avniyyet iddia
ctmest, Garb dinlerinin ortodcks teolojiterine gére dulalettir ve haita
kiifiirdtir. Meister Bckbart: “Benin goziim ve Allah’m gézi bir ve
aynidiv ve “Allah ve ben, biz Liriz™ dediginde, iste, bu mantalitc
yiziinden o, Kilise tarafindan dalilet ile suclanmistiy, Bu noktada, Is-
fam'da, Hallac Manstir'a de isaret edilcbilir.

Bu suretle, Upanishadlarin: “O, sensin™ szl ve Vedantist'in
ferdi nefs Brahma ilc aynidir ve ferds nefsin, bu aynivyeti, misiik suurda
tahakkuk cttirdigi hususundaki iddias:, teistik dinler arafindan ta-
mamiyle kanun digt sayilr.

Bununla beraber, Hirstivan mistiklerinin ana ta’hiri de “Allah ile
Ittihad”ur. Bu, Hinistiyan nusufinin emell olan ve clde cdecegine 1y-
man ¢ttifi seydir, Fakat, effer ruly, bévle bir ittihatta Allal ile ayui ol-
muyorsa, béyle bir ittihad kabul edilmiyorsa Allah ile ttihad nasi
mitmkin olur? Iste bu tezad, Hinstivan tcl‘;avvufurmn geligniesinde gu
iki sonucu dogurmustur:

I- Bu mesele, Roma kilisesinin kilise tegkilatina mensub otorite-
leri arasinda bir gerginlik yaratmugtur. Tasaveul, kendisinin hakiki
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bir maksadi veya bir fayday: elde ctmek icin birlegmiglerdir ki burada .
ittihad, (Ayniyyet) terimi ile degil, fakat, (Maksatta Birlik) terimi ile
tefsir edilebilir. St. John (Cross} bu gériise goyle isaret eder: “Ru-
hun Allah’ta ittihad ve transformasyonu, orada ancak agkm tevlit
ettigi (Birlik veya Benzerlik) meveut oldugu zamandan sonra ancak
filen tamamlanmis olur. Bu scbeple Allah’in iradesi ile rubun iradesi,
birbirleriyle, biri diZerine aykir hig bir sey istemeksizin, uygun- dig-
tikleri zaman vuku bulacak olan bu ittithad, (Benzerlik Ittihadi) diye
adlanacaktr.” Bagka bir deyigle, mistik ittthad, insamn iradesi ile
Allah’in iradesi arasinda sadece, tam ve miikemmel bir mutabakat
anlammadir, Fakat, bu diializm, mistisizmin csasi ile hig bir surctle
uyugturulamaz.

Allah ile ittihadmn daha az farkly bir tefsirini J. V. Ruyshroeck
adli Felemenkli biyitk mistik vernigtir. O, tabiatlaxi bakimmdan,
Allah ve ruh diialitesi fizerinde srar eder. Onz gore, Allah ve rult,
daima ayri mevcudiyetler olarak kalmaktadirfar. Cinkil, onlarin it-
tihads, Ruysbroeck’c gére, giiney 118 ilc havamin ittihadina veya ateg-
le, ateslenip kipkirmiz olmug demirin ittihadina benzer. Giineg zryast
tamamiyle havann icine nufiiz eder ve orada yayifr. Fakat, bunun-
12 beraber, hava, yine hava olarak ve giineg ziyas da giineg z1yast ola~
rak kabr. Bunun gibi, atesten kizarmmg demirde de ateg demire nufiz
eder, lakin, ateg, demir olmaz, demir de ateg olmaz.

Burada su noktaya éncmic igaret edelim ki mistik teeriibenin bil-
giye ait nitvesi, yani degismez ve bagkalagmaz vahdet, biitin diinyada
esas olarak ayni ise de, kiltiirden kitltiire degigen ve birbirine avkir:
kiiftiirel mistisizm tiplerinin dogmasina scbeb olan iki faktor vardir;
degigici olan bu iki fakior de gunlardir:

I- Tecriibenin entellektiie] tefsin.

2- Bu tecritheye eklenen heyecani tavir, yani tecritbeyl yapana
ait heyecan! durum. '

Pek etkili ve onemli olan biringi faktére ait bir ¢ok misalleri
yukanki satirlarda verdik. Tecriibeye ait bu entcllektiicl tefsir iledir
ki biz Budist Tasavufu, Hinstivan Tasavvufu... gibi Tasavvullardan
sdz etiik ve onlar arasmda aynbk gésterdik.

fkinci degigici fakidre gelince, bu konuda Suzuki'nin (Zen Budd-
hism)inde de dendi@i gibi, bu tecriibede teeriibeyl yapan taralindan
kullanilan (Ask Alevi, Kalbin igine dokilip dafian hayretengiz
. bir agk, Kucaklama, Mahbub, Gelirﬁ,_GﬁvcyiJ Peder, Allah, Allah’in
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prensibini tatbikte egit sanslari oldugunu kabul ile, onlarm akillarins
esit berrraklikta aydinlatarak, egit surette kendi Mutlak kucaklayic
saflift ve vahdeti ve lmzurlulugu igine geker:!

Buddhist agks, biitiin bayvanlan igine alan bitin “Duyguio Var-
Liklar”a uzanmaktadir, Bir yerde de yalanlara kars: bile sevgiyl v'tiyad
cdinme tavsiye edilmigtir. Hinstiyan Incilinde ise askin ve merhame-
tin hayvanfara kadar tesmili kabul edilmez.

Buddhizm, agk ile ayni olmayan, fakat, onun iginde bulunan
sefkat ve merhamet iizerine 6zcl bir 6nem atf eder. Meseld, bir Buddha
ditgmani, katiilitkten Stiird iyiye tekrar dénme gérevi ile gareviendi-
rildiginden dolayr Buddha’y: incittifinde Buddha, onun aczine lazmig
olarak degil, tersine, “onun budalalifina gelfkai cdici” ofarak temsil
edilmistiz,

Bunwia beraber, pek isarete deger ki Allah’a karg agk ve tnsana
kargt Allah’in agki ve iyi insanin hemcinslerine olan agks, diger kiftir-
lerin mistisizmlerinde goriilenlerden gok daha tistlin bir tarzda ve yiik-
sek derecede olmak iizre, mistik ittihad tecriibesinin esas kism olarak,
Hmstiyan Tasavvufunda &nemle &ne siriilmiigtir. Hirstiyan Ta-
savvufi, kendi spekilatif tefsiri giictinde (Eckhart mistesna) Hindi
veya Buddhist Tasavvufuna csit ve muaddil degildir. Fakat, kerxdl mo-
ral ciddiyeti icinde ve kendi ask prensibinin gimliitk meveudiyet plim
iizerinde pratik uygulama hakkindaki starmda diger bitlin tasav-
vuflardan @stiin géritlmektedir. Bu da, teeritbenin bizzat kendisindcki
agkin kuvvetli emosyonel aks:;onunun bir sonucu tclakki edilmck-
tedir,

Hustiyan tasavvulo konusunda dzellikle iki isimden de soz ci-
mek gerekir: Dionysius Arcopagite ve St. Augustinus.

(DIONYSIUS AREOPAGITE)
(M. Birinei yiizyil)

Bu dionysius’un, Dionysius Arcopagite mi2 yoksa Dionysins Pscude-
Areopagitc mi oldufn hakkinda kesin bir bilgiye sahip degil isck te ke-
sinlikle bildigimiz bir sey varsa o da bu Dionysius adma bir gok eserlerin
izafe edilmis olmasidir. Iste, Hinstiyanhkta tasavvalta ilk defa L eser-
lerde gérillmektedir, Bu escrlerde Plotin’in etkisi hitkim ohmakla bera-
ber, Dionysius, Hirstiyan olmast bakunindan, Plotin’den farklidr.
Kitabimizin Daginda igarct cttifiimiz gibi, Tasavvulun, Garb dille-
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cafn prensibini en son haddine kadar gétiiriir. O, Allah’tan: “Ustiin
Asli Zulmet” diye séz eder ve goyle der: “0, sayz degildir, nizam de-
gildir, biytiklik veya kiiglikliik, ya da esitlik veya egitsizlik degildir...
O, harcketsiz olmadign gibi harekette de degildir, veya sitkfinette de
degildir; ve hic bir kuvvete sahip degildir ve kuvvet veya ik degildir;
ve cantli degildir; yokluk katagorisine tali olmadify gibi varhk katego-
risine de tabi degiidir...” 3

Lakin, Dionysius, bir Hiristivan clarak, Hustiyanl§in Allah’ma
ve o [1ahi varhgin ask, adilet, dogruluk, kuvvet, zeka.. gibi karakteri-
zasyonlarina inanarak, yukanda sbylemiy oldugu sozlerini bunlarla
uyusturmak zorunda kalmgtir. fste, onun, Tannsal Adlar adlt kuabe
nn gayesi de bizim bu positif kelimeleri nasil kullandifinuzs agikla-
maktir. Gergi, onun teolojisinin ash, Allah’in, Zatinda bilinemez ol-
dugu, dolaysiyle de onun hakkinda sdyleyebilecegimiz her seyin yan-
lig olacagl merkezinde ise de, yinc ona gére, biz Allak’a, dinyadaki
amprik karakteristiklerin varhgmin scbebi olmasmdan Stiirii, tecriibi
sifatlar izafe eden terimler uygulanz. Allab, her varhgr sebebi oldu-
gundan dolayidir ki biz Allah meveuttur divoruz. Allah, her (Iyi veya
Hayr) olan seyin kaynag oldugundan oticidiic ki biz Allah’a (Iyi) veya
(Hayr) deriz; Allah, her kuvvetin schebi oldugundan Stiiviidir ki biz
Allalva (Kudrethi) deriz; Allah, zitinda sevgi ve scven olmamakla
beraber yine de keadisinden fiskiwan her agkin orijinal kaynaf oldu-
gundan Gtiriidir ki biz Allah’a ask ve muhabbet eden, yani {Seven)
deviz. _
Goriiliiyor ki Dionysius, Altah'm kétii geylerin degil, fakat, sadece
iyi seylerin yegane kaynaZi oldufunu kabul ctmis olmakla  beraber, |
ayni zamanda, Allah’a bizatihi “Scbel” ve “Kaynak™ gibi misbet
kavramlar izafc ctmekte, dolaywsivle de celismeye digmektedir. Ziva,
eger Allah agk veya kuvvet adi ile adiandimak, sadece, Allah'in

diinyada meveut olan sevginin ve kuvvetin schebi oldugu ma’nasinda
* ise, bunun gibi, Allah’a “Scheb” tesmive etmek te, sadece, onun, diin-
yada meveut kozalitenin sebebi oldugu ma’nasmda olabilir. Bu da
bizi sonsuz olarak geriye gotirtir. Zira, “Kozalitenin Sebeli™ ciimle-
sinde Allah, (Sebceb) olarak adlandmlmugtir, Fakat, bu, Dionysiusun
teorisine gore, ancak, Allah’m “Sebeblerin Schebi, Miischbibiil-
Esbab” olmast anlaminda ve dolayisiyle (Ezcliyet) makaminda olabilir
Kisaca, Dionysius’un esas goriisii, bizim Allak hakkinda kullandigimuz
kelimelerin daima ve sadece sembolik oldugu, yani hakiki olmadig-
dir, Bununla beraber. Dionysius, yaznlarmin bir cok yerlerinde, mils-
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gelmistir. Garb Kilisesinde bu etki, Dionysius’un eserlerinin genis
surette yayihmaga bagladigi on ikinci yiiz yila kadar, Augustinus vasita-
stile, tzellikle siirdiiriildi. Bu konuda Augustinug, dzel bir Snem tagr.
Bunun schebi de, sadece, Augustinus’un. Yeni-Eflatuncelugu kabul
edigi ile Hirstiyanhga siiriiklenisi degil, fakat, ayni zamanda, onun hir
Platonist oldugu zamanda da onda mistik tescritbenin gorinmiig ¢l
masidir. Nitekim, baz felscfe tarihgilert, onda, tamamen dogru ve ger-
¢ek olarak, ilahi temagh tavsifleri bulunduguna, fakat, bunlann hepsi-
nin de tamamiyle Platonik olduklarina isarct etmiglerdir 4 Augustinus
sdyle demecktedir: “Ben sana Yahudi olmayanlar arasindan, kifirler
arasindan geldim ve akiumi, kavminin Misidan almasi istedigin
altn’m iizerine oturttum’s Augustinus, burada, acik bir surelic
Plotin’in Enneads’larma igarct etmektedir ki Enncads’lar, Hurstiyanlg
tercih etmisg olan Victorinus tarafindan, o arada, Latinceye terciime
edilmigii.

Augustinus, bir Platonist olarak temasé (Contemplation) yolunu
kullands ve bu suretle de mistik miirakabayi elde etti.® Mirakaba animn-
da Angustinus’un gordiigii, bizitihi var olana ulagmasina sebeb olan
ilahi 19k’ onun bir Platonist olarak baglandig asli inaner te'yit
ve tasdik etmiy oldu. Augustinus, tipks biyle bir-tecriibeyi, annesi Mo-
nica ile birlikte, kendilerini diigiinee ile “Nefs Ayniyyeti® istikametinde
bizatihi var olana yiikselttiklerinde ve kendi varbiklar diina gikarak
ve her geyin istiinde baki kalan ezelf (Zcka)ya hadsi, batnd bir ipkla
dokunarak diigiincenin de #stiine gktiklarnda elde ettiklcrine igaret -
cder.® Ve boyle bir tecriibe, ayni zamanda, hem transcendant ve im-
manent olan, czelf ve degismez olan bir Allah tecriibesidir, hem de
ruhun derinf hayat tecrithesidir.$ “... Seni pek geg sevdim, yine de her
zaman yeni olan ey eski giinlerin mutlak giizellifi.... ve ben dista iken
seni igte gérdiim™.10

Augustintis, Confession’lanm girly pasajmda, Allak’in, Jier gevi
doldurmug olmakla beraber vyine de hig bir sey tarafindan ihtiva
cdilmemiy veya bostuk tarafindan kaplanmss bir Meveut ve Huzar
olmak’lik; O olmaksizin hic bir varhfin meveut olmasi mitmkin -
olmamakla beraber yine de O’nun ruha girigi insanm en yiksek
aragtirmasim teskil etmceklikeeki 113hi Huzur paradoksuna doku-
nur ve Allalv’in  aranamazl ve tahkik edilemezlifi iizerinde
wrarla durur. Ve en nihayet, Allah’in, onun hakkinda stylene-
bilecek biittin geylerin tstiinde ve &tesinde oldugunu; ona yapida-
cak en bitytik ibadetin, onun hakkinda hig birgey séylemeyip susmak-
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Kisaca, Augustinus, mistik illtiminasyon ile, esasta, buna aykint
olan dogmatik an’aneyi uyusturmaga cahgan, fakat, buna asla muvaf-
fak olamayan tipik bir Ortodoks Hinstryan mistigi timsalidir.

Hirsstiyan mistisizmi haklanda ki sézlerimizi bitirmeden énce ve
Angustinus’tan sonra Ort Gagin ve hatta Yeni Cagin da belli bagh mis-
tik simalarina kisaca dokurumak ta yerinde olacaknir,

Scot Frigéne: (810-877)

Yeni-Eflatuncu felsefe, Orta Gag Garb felsefesini de siddetle etki-
lemig, fakat bu etki, dzcllikle, Orta Gagn ilk devirlerinin baghea filo-
zofu olan Scot Erigéne’de pek derin olmugtur,

Bu zatin, kader mesclesi ile ilgili “I1ali Takdir” adh eseri ile “Ta-
biatin Taksiming Dair” adh eseri pek nainly oiup,'ikinci eser, Yeni~Ef-
latunculugun etkisi altinda mistik temayiiller gésteren bir eserdir, bu
yiizden de Kilisc tarafindan 1225 te yakilmigtir.

Erigéne’e gore viicut, varhk, valmz Allah’a mahsustur ve difer
varltklar ondan sadir olurlar. Esya da bu sudurlaninda, baglangiglarin-
dan r'tibaren dért merhaleden gegerler ve en sonda yine mebdelerine
donmis ve kavugmug olurlar. Bu merhaleler gunlardir:

1- Yaratilmamig olan, fakat, bizzat Yaratan Tabiat, yani Allah.

Yukanda da igaret cttigimiz gibi, ona gore yaratma, Yeni-Efla-
tunculugun {Emanation) karsthgidir,

2- Eflatur’un Ide’lerini ihtiva eden Tabiat.

Buras, czeli ve ebedi modeller alamdir. Bu alan, Allal tarafindan
yaratibmis, olmakla berbaer kendist de yaratmak kudretindedir.

3- Yaratilmiy olan ve kendileri de yaratmaktan yoksun olan
cisimler alam. :

4~ En nihayet, tablatin gerck biitiiniinde, gerek gesitli alanlarm-
da, yaratilmanuy olan Yaratici Tabiata, yani Allak’a, tekrar kavug-
mak i¢in, sonunda gergeklesecck olan bir temayiil vardir.

Su halde, Allah, tabiatin hem bagmda hem de sonundadir. Bu
scheple de alem, Allal’tan baghyip vine Allab’a ulasan bir devir ha-
reketidir ve tabiatin biitiin gayesi Allah’a kavugmaktir.

Erigénc'nin Hinstivan olmaktan zivade Yeni-Efltuncu olan bu
fikirleri, menf} ilahiyatin da baglangici olmugtur. Zira, ona gore Allah’a
baz sifatlar tamyip bunlarm karsitlarun kendisinden kaldiramayiz,
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Lidir. Bu hatin en yitksek mertebesi de T akirlik™, yani bir sey bilme-
mek, irdde etmemek ve bir seye malik olmamak mertebesidir. Béyie
bir insan, artik, sukut edemeyeceginden, o, artik, 1sa, daha dofrusu,
Allab’tir. Ancak, Allah, mahiyeti bakimmdan Allah’tir; insan ise Alla-
'm lutfe ile AHah olmustur. Allah olan insan, o 14hi halinde kalma-
yarak, tckrar diinyaya, yani egya alemine dénmeli ve insanlara hizmet
etmelidir. .

Allah, kendi digndaki varkklanmn tekrar tahayyiili 15ini, ancak,
insan nefii ile gergeklestivir, Dolaysiyle, Allah, insan nefsine muhiag-
tir. §u halde, Allah, insansiz yapamaz; insan olmasaydi Allah ta olmaz-
dr. Allah, insanin kalbindedir.

Ahlaklhk, amelde degil, ruhsal aligkanliktadir. Dolayisiyle ,biitiin
fazfletler csasta birbdirler. Ruhun glizellifi, onun, agag kuvvetlerinin
yiksek kuvvetlerine boyun egmesindedir; ask a2 onun kaynagidir,
Ser, dlemin giyesinin gergeklegmesi icin bir aragtan ibarettr.

Eckhart’in dini ve ahlaki alanlardaki bu mistik gorigleri on altin-
a yliz yildaki dinf inkiliba temel hazirlamug; ferdiyyete verdigi dnem
de Rénesans’ta biiyiik rol oynamgtir.

Eckhart’tan sonra, onun en kuvvetli 6grencisi olan Suso (1300-
1365) ve ondan sonra séze deger olanlardan Jean Tauler, ameli olarak
Isa’run, taklidi yolunda yiirtimiigler; Felemenkl’ Ruysbroeck (1293~
1381) ve bunun 6graencisi “Miissterek Hayat Kardegleri” tarikat
kurucusu Gerhard Groot, ve bu tarikattan, Thomas a Kempis {1380-
1471), dinsel sirrilige bifrlinmiigler ve bun suretle de ayni zamanda,
Skolastigin sonnnu hazirlamuglardir, 16

$t. Bernard (1091-1153):

Bernard’a gére hayatin ghyesi muhabbettir. Bu muhabbet te
dort. derecelidir. Bu derecelere de, algak gonilliilik ve hog gorililiige
ait on iki merhale ile ulagilabilir.

Hugue de St, Victor (O1: 1143):

Onun, “Contemplation™ adli eserinde bildirdigine gore, tasaviufa
ait yapiimast gercken iig sey vardir: Okumak, Minacatta bulunmak
ve Nefs Muhasebesi. Bu iig gey bizi hem ameli hem ilmi olarak diinya-
daki geylerden, nefret ettirip- uzaklagtinr,

Biisiincenin en yiiksek derecesinin de itg cinsi vardir ki Din ulula-
rindan Gg kisi bunlan ii¢ adla adlandirmuglardir: Hz. Eyyub, ona,
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Daha bagka bir deyigle, alem, cesitli alanlardar ibarettir: Organik
olmayan tabiat alani, organik hayat alani, tabiat distii varhiklar alan.
Bu alanlar, bir seyin orijinali ve aynadaki hayali gibi, birbirlerinin
kargsinda bulunurlar; ve bu alanlann aralarmda da adedi oranlar
vardrr. Iste, tabiat, gesitli alanlart ve aralarndaki oranlan ile veed ile
temagidan bagka yapilacak bir sey voktur.

Kisaca, rubun, varlifin zitia, aslina ulagabilmesi igin duyular
ve deneylerle birlikte akli faaliyetleri de, rubun kendi kendini de agmasi
gerekir, 18

Burada yu noktaya da énemle isaret cdelim ki Orta Cagda
Fransisken tarikatt ile Dominiken tarikats arasinda tasavvuf, daha agtk
bir deyigie, Vahdet-i Viicut tizerinde siddetli miinakasalar ceryan
ctmiy ve Papalik makamu Vahdet-i Viicud®n ait bir . ¢cok kiymetli
kitaplart yaktirmagtir, 1% )

Gerson (Dog. 1363):

Meghur eseri olan “De Mystica Theologia”da bildirdigine gére,
en gereek ilim  tasavvultur. Zira, tasavvuf, dogrudan dogruya
hakikata wlagan ilimdir. Bu ilim de ruhun derinliklerinde vukua gelen
tecritbelere dayamir. Bu gibi tecriibelerde de, ancak, Allah’m kendile-
rinc akil ve basiret bahg cttigi hakiki filozoflar veya mutasavviflar bu-
lunabilirler ve ancak onlar bunlart anlayabilicier. Tasavvuf bilgisi, her
bakumdan, $eriat bilgisinden iistiindiir. Zira, akli kiyaslamalara ve mu-
hakemelere dayanan ilim, kafa gisirmekten bagka bir ige yaramaz. Fa-
kat, tasavvuf, kalbi huzuru ve ilihi vuslat saglar.

Rénesansta da Tasavvuf yolunu akil yolundan iistin tutan ve
bu yolu pesleyen belli bagh diisiiniirler olmugtur. Burada, bunlardan
da kisaca sbz edelim:

J. Pico della Mirandelo (1463-1494):

Bir Effatuncu olan ve derin mistik diistinceler tagiyan Pico’nun
ileri siirdigi gey su idi: her hangi bir fenomeni agiklamak icin sief
kavramsal bir tarzda disiindiigiimiiz schepler her zaman “Dogru”
degildirler. Onlann dogruiuguy, giziem ve olcii ife belirlencbilme ve
simrlanabilmelerine baghdir. Gergek olarak, sebebe ait bir baglantidan
séz cdebilmek igin kainatin belirli bir noktasinda meydana gelen de-
gigmelerin siirekli serilerini adim adim ve tek tek peglemek ve biitiin bu
degigmelcrin baglanaca birlegtirici bir kanunu ortaya koymak zo-
rundayiz.
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Bir kundurac: olan Bohme’ye gire, biitiin realite, hatta, Allah, iyi
ve kétl diialitesini ihtiva eder. Allah olmaksizin kiinat ve insan rubu
bir higtirler. O, séyle demektedir: “Her sey Allah’tir”.

Béhme'nin mistisizmi, Extroversive bir mistisizmdir, yani reali-
teyl, Bir’i, duyu organlan arac ile dig alemde algilar ve bulur. Bu

“mistisizme gére, Tizikscl egya bizim bir sonucumuzdur ve héyle oldu-
gundan 8tiiri, alglamr. Bu diinyada, objeler, Bir'in gekil defistirme-
leridir. Egyaran ararlanndaki ayrihiklar tamamiyle kaybolmamakla
beraber, esyanin biiting Allah’tir.

Kisaca, Extroversive gorlig, bir taraftan [iziksel- objeleri algila-
digindan, duyumlara ait ve entellckiiieldiv. Fakat, diger taraflan
onlart “Hep Bir” olarak algtladigindan da duyumlar ve cntellektiiel
dipiir. Bu goriis, diinyarun en son bir varkk 1gmdc Dbirlegmest ve gekil
degigtirmesinin algilanmasidir.

Extroversive mistisizin, Introversive mistisizme giden yan yol-
dur.??

Bordage {1625--1968): .
‘ Bordage, bir Ingiliz doktor olup Béhme'nin [ikirlerini tefsiv et~
miy ve onun goriiglerini felsefl bir meslek hiline getirmege galigmugtir,

P. Poiret (Dog. 1646):

Poiret, Allah’tan kendisine ilham geldigini ve gériinen Alem ile
ruhlar dlemi arasinda aracilik gorevi ile gérevlendinildifini ve dolayr-
siyle siirekli olarak bu iki alem ili iliskide oldufunu iddia ctmigtir.

J. B. Van Helmunt {1618-1699}:

Bu zat, Allah’ hads ile idrik ctiifini ve bu sayede tab f olayla-
nin gizli mebdeini kel cutigini iddia ctmistir.

Svedenborg (Dog. 1688):

Bu zat, 1745 te bir Londra’da bulundugu siralarda, bir giin ye-
mek yerken gézimden gaflet perdesinin kalkugm ve ulvi dlemi agikga
goriip Meleklerle konugtufunu iddia ctmistic. Sonradan bir de tari-
kat kurmustur.

St. Martin (1743-1803):

Mechil filozof lakabi ile de naml olan St. Martin {Hakikatlar
ve Hatalar) adli kitabr fle iin yapmustr, Ona gére ilim demek, tabii
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HIRISTIYAN TASAVVUFU EK NOTLARI

I— Dwight Goddard (Edit.}, A Buddhist Bible; p. 368, New York, 1957,

2- Dért Incilin eki olan “Havariyusun Seyri® veya “Resullerin Ameli”? adh meghur
Risalede Arcopage denilen mahkemede hikim olup S$t. Paul'un Atina’yr ziyaretinde onun
tarafindan Hirstlyanliga ithida ettirilmis bir Dionysius Arcopagite’ten siz edilmekiedir,
Bk. Bs. XVII, 34,

3~ Bk C.E. Rolt {Tarns) Dionysius The Arcopegite, The Divine Names and l\riymcal

Theology; chap. 57.

4~ K. E. Kirk; The Vision of God; p. 354,

5- Augustinus; Confessions; VII: 9. '

6~ Augustinus; Ceonfessions; VII: 10.

7 Augustinus; Confessions; VII: 17.

8- Augustinus; Confessions; IX: 10

9~ Augustinus; Confessions; X: 6.

10~ Augustinus; Confessions; X: 27,

11— W, R. Inge; Christian Mysticism; p. [28.

12— A. Paulain; The Graces of Interior Praver; p. 90.

13- Augustinus; Confessions. VII: 10

i4— Augustinus; Confes. 1: 5.

[5- Ayriea bk, Cavit Supar; Istamda Felsefe ve Farabi; s 24,

18- Ayrica bk, Cavit Sunar; Islimda Felsefe ve Farabi; s. 31-32 ve oradaki Bibliyog-

rafya.

Cavit Sunar; Mistisizmin Ana Hatlar; s. 98 ve oradaki Biblivografya,

17— Ayrica bk, Mehmet Al Ayni; Tasavvuf Taxihi; s 151

18- Aynica bk. Cavit Sunar; Islzmda Felsefe ve Farabi; s, 27,

19- Burada, bu konu dolz;\y:siylc hirinci yiz ylda Hinstyanlar arasinda zubur eden
ve {Gnosticisme) denen tasavvuf ceryanm tekrar hatirlatalim, '

Gros kelimesi Yunanea (Irfan, Bilgl) anlaminda idi; Gnostisicisme de Allah'in 24t ve
arfatt haklonda Rabbani ilhama dayana.n ve valz bazm ulu kigilere mahsus, yiiksek bir
hilgt demek idi,

) 20~ Bk. Cavit Sunar; [slam Felsefesinin Yunan kaynaklurt ve Kosalitc Meselesi; s
80-81.

21— Aynca bk, Cavit Sunar; Isldm Felsefesinin Yunan Kaynaklart ve Kozalite Mese-
lesi; 5. 82,

22— Aynca bk, Cavit Sunar; Mistisizmin Ans Hatlan; s, 122-123.
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geligtirip gilzellestirerek Dbizi her seyin iistindcki cbed! mutlufufa
ulagtirir. Bu sebeple de tasavvuf, sadece, formalizmi kabullenen, yani
esya Aleminde gergek viicudu degil de ancak diza ait bir gekil géren Or-
todoks Islam telakisi ile S(ctinme}'ip Allab’a ulagip kavugmaf ve
O’nunla dogrudan dogruya vagamag@i hedef tutar. Bunun igin de nefs
tezkiyesi ve ahlak tasfiyesini gart kogarak Peygamber yolunda gider.
Nitekim, éinlit sufi Sahabeddin Stihreverdi de nefs tezkiyesi ve kalb tas-
fiyesinin bizzat Peygamberin gretilerinden bagka bir sey nlmadigin,
Seriati anlamaga ve anlatmaga yarayan Telsir ve Ustila Telsir, Ha-
dis ve Ustil-r Hadjs, Fikh ve Usalt Fikh, Ferbiz, Keclim, Maani ve
Beyan, Lugat, Nahiv... gibi ilimlerin tasavvufa karst olmayip, tersine,
tasavvafun Snciilleri ve bu yolun baglangiclart butundugune ileri siirer,
hilkatin aslini da Peygambere dayanidirtr.s

Tasavvuf, genel olarak, birer Nebf sayilan sckiz ulu kiginin sckiz
glizel haslat ve adctine dayandiriimmgur ki onlar da.gunlardir:

1= Hz. Ibrahim’in kerem ve sahaved.

2~ Hz. Ishak’in kaza ve kaderc rizas:.

3~ Hz. EyyQb’un sabr.

4~ Hz. Zekeriyya’nmn miindcau,

5- Hz. Yahya’min garipligi.

6~ Hz. Masé’mun suf hicka giyigi.

7~ Hz. Is&’un seyahti ve tecerriidii.

8— Hz. Muhammed’in fakn.

Iste, her tasavvuf yolcusunun bu  haslatlarla  haslatianmas:
zorunludur. Zira, Rab’hifm, adim adim ve derece dercce tahakkukun-
dan ibaret olan makamlara ve hallere, yanl gergek tasavvufl yoluna,
ancak, bunlarla ve {lm’e, Ayn’a ve Hak’ka ait yakin ile girilehilir ve
ancak o hallerle hallenenler ve o makamlarla makamlananlar stft
olabilir. Bu bakimdan da ii¢ ayr1 terim, tic ayrt tasavvul yolcusuna
alem olmustur:

{- Soft?

2~ Mutasavvif

3~ Mustasvif.

Birincilere (Vustl) sahibi derler; bunlarm maksatlar vishldir.

Ikincilere (Ustil) sahibi d;:rlcr; bunlar, asl dizre bu volun halleri
ile ugragirlar,
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ehlinin halini yine hal ehli bilir” veya “Tatmayan bilmez” den-
Tngtir,

Bu durumda, aruk, rub, [1ahi nura kangarak her seyi gergegi
lizre goriir. Her seyde, her olayda yalmz Allah’1 g&riir. Kendinin de o
nurarin nura olandan bir kivilam oldugunu bilir ve kendini bilmekle
de kendi kaynagim, yani Allah’t bilmis olur. Bu hususu Peygamberi-
miz: “Nefsini bilen Rabbuu biliv” sz ile deyimlemigtir, Felseff di-
sincenin kokit olan Yunan Felsefsi de: “Kendini bil [ sozii ile bu
nokta lizerinde ssrarla durmugtur. :

Stfilerc gére, insanm gergege ulagmada yiikselly stras goyledir:

a— Cehilden ilme.

b~ Ilimden fehme.

¢— ¥Fehmnden hikmete.

d— Hikmetten velayetc.
e~ Velayeiten Niibiivvete.

Bu yiikseliy swas1 tamamlaminca da insania nazarma {Melekfit
f&]emi)nin biitiin swrlan agiklamr, _

Kisaca, stifi, daima Hak’ka yonclecek, daima Hak’ka nazir ola-

cak, daima Hak’ka arif olacaktir. Bu duruma gelebilmek igin de sofi-
nin diinyadan ve diinya ni’metlerinden uzaklagmas:; sk, sukiin ve
uzlet iire bulunmas ve dzcliikle her zaman ve her yerde Allah”t zikr
ve {ikir ctmesi gerekir. _

Her ilim kitab ile, 8gretme ve 5grenme ile; miibfihasa ve miina-
kasa ile elde edilir. Tasavvul ilmi ise biitiin bunlart da agip, sitkit
ve siikiin ile ruhtan ruha, vicdandan vicdana tgretilir ve &renilir;
ruhun tasdiki, vicdamin zevki ile okutulur ve okunur.

Tasavvufun ne bigim bir ilim oldugn hakkimdalki bell: bagh gtriis-
leri de soylece ozetleyebiliriz;

Ibn Haldun, meghur {Miukaddeme) sinin altnc fashinda “Bu ilim,
Islam milletinde meydana gikan Ser’? ilimlerdendicr” deyip Tasav-
vufun Jeriat’a aykin olmadifam, tersine, bir Seriatilmi olduunu séy-

Aityor ve sézlerine géyle devam ediyor: “Ve ash budur ki ELP-1 Tasav-
vufun tarikat 6tedenberi ve Sahahe ve Tabitnden olan Eslafy Ummet
ve Kibér-1 Milletindinde tarik< Hak ve hidayetidi. Ve tarikata mez-
kirenin esasi ziynet ve zeharifii diinyadan a’raz ve amme-i nisin meyl
ve ikbal edegeldikleri mal ve mansih ve sair lezaiz-i dinyevivyeden zithd
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vaya mahsustur ki ibadat ve 4dat ve muamelatta olan ahkim- amme-
dir. Ve smfia diger eshaba tasavvafa mahsustur ki bn miicahedeye
ve muhasche-i nefic kiyam ile tarik-i miicahedelerinde ariz olan zevk
ve vecdlerde ve bir zevkten zevk-i ahara terakkinin keyfiyetinde ve
bunlara dair beynlerinde devran eden stilahatin serhinde keldmdan
ibaret olarak vakta ki ulfim ve finfn sudurdan sutfira nakl ile Fikh
ve Usuls Fikh ve Itm-i Kelim ve Tefir ve ulum-t saire te’lif ve ted-
vin olunduysa bu tarikatin ricali dahi kendi tariklerini kegide-i sumt
te’lif ettiler. Ve bazilan vera’ ve takviya ve ahz ve terkte iktida iize-
rite muhasebe-i nefse dair kitaplar te’lif etti. Nitekim Muhasibi (Ki-
tab-1 Rifiye) sinde bu usule viayet etmistir. Ve bazlart dahi 4daba
tarikat ile ehl- tarikatin zevk ve veed ve hallerine dair kitaplar yazdi,
Nitekim Imam Kugeyri (Risale) sini ve Sithreverdi dahi (Avarif*al-
Maarif) nim kitabimt bu minval izre yazmigtir. Ve Imam Gazali
( Iilif&’uI—UI:‘mn} da iki emri cem edip anda ahkim-1 vara’ve iktidayi ve
sonra &dab ve usul tarikatt beyan ve beynlerinde devran eden usul
ve istdahit gerh ve ayan etmigtic, Ve Tarikatr Saf ivye mukaddemi
mahz ibadet olup ahkami ancak sudura1 ricalden ahz ve telakki olu-
nagelmigken Tefsir ve Hadis ve Fikh ve Ust! ve ulum-1 saire kegide-i
sutlr-u tedvin oldugu gibi llm-i Tasavvuf dabi Millet-i Islamiyye jcin-
de bir ilm~i miideven oldu”,®

Ve yine, Islam bityiiklerine goire tasavvuf, bir batn ilmi, bir ledin
ilimdir. Stze degil, hale; disa degil, ige ait ilimdir; daha do@rusu bir
hikmettir. ilim ile hikmeta rasinda da fark vardir., Glinki, islam diiginiir-
lerine gére ilim, dilden kulaga gelir, hikmet ise gaybdan kalbe akar.
Dil, Miilk dleminin, kalb ise Melekiit &leminin hazinesidir. 1lim, sa-
tirlarda agklanmig ve halk igindir; hikmet s gogislerde gizlenmig
ve Hak ehli igindir. Himet, Rabbm banudir; yakini miikagefedir;
anlama ve dilsiinmenin kemal derecesidir; arifin kalbinde parlayan
nurdur. Hikmet, sizlerde, fiillerde ve hallerde isdbettir, yani Hak ilc
konvgmak ve Hak ile susmakur. Hikmet, diinya sevgisinden kesilmek,
Hak’ka tevckkiil ve teslim olmak; halka da sevgi, sefkat, miilayemet
ve algak goniillilikle muamele etmekiir. Ilim, ditytinmekle bilinir;
hikmet, zikr etmekle bulunur.?

Abu Talib al-Mckki de Zahir ilmi, Batn ilimi ve insanla Allah
arasinda gizli olan Sir ilmi diye iig gegit Himden 58z eder.

Batan ilmi haklunda da gbyle dentimcktedir: hatn ilmi Cebrailin

aracihgi olmaksizin Gayblatn Gaybindan Peygamberin rubuna feyz
olan ma’nalart hilmektir. Batn ilminin de bir cok ¢esitleri vardir:
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hede gayesiyle idi.1s Uctincii ve dérdiineii yiz yllarda, disa ait olan bu
ibadet gekli, ice yonelmis, bir batn ilmi olmug, dolayisivle de rub tas-
- fiyesi ve Allah’la birlesme gaye edinilmigti. Véakia, miladf altinct yiiz
yil siwalarinda, Suriyede Miicahede, Israk ve Kemal'den ibaret g’
dereceli mistik bir tecriibe dogdu ve Dionysos, Heltenistik kaynakiara
dayanarak mistik bir teozofi gelistirdi ise de Islam tasavvefundaki
ruh tasfiyesinin Islim mense’li ve dind karakterde bir tasfiye oldugunda
giiphe yoktur. Ve Islam tasavvufunda tasf iye, hem duyumlarin hem de
bedenin tasfiyesidir. Iste, bu tas{iycden, zamanla, Iluminasyona g
kildy ve ilk olarak Haris Muhasibi!6 tasfiye ile hiiriyyete kavusan kim-
senin illiiminasyon derccesini de elde cdebilecegini, dolayisiyle Allah’la
da birlegebilecegini séyledi.)? Bu yolda Herleyen Tasavvuf, hicri besinci
yliz yilda, kalbe ait bir iyman ve zevke ait bir bilgi olarak gergek bah-
tiyarlik yolu sayddr. Kurtuba™i Ibn Masarra’fgaki ve Pseudo-Empe-
doclean mektebing kurdu ve Alexander, Duns Scottus, Roger Bacon,
Raymond Lull gibi Augustine’cl skolastiklere etki yapti. Bunun ve
Jagabeddin Stibreverdi nin de Israki fikirleri Ibn Arabf’yi de biiyik
capta ctkildi. Orta Cagda Thomas Aquinas, Bckhart, Dante gibi biiyik
mistiklere de Islam Tasavvulu temel olduw. Nasil ki Orta Cag Hivistiyan
Felscfesine de Islam Felscfesi temel olmugtur. Hellenistik felsefli tecelli
doktirini ile Ibn Masarra’, Razi ve daha bagkalan gibi, Peygamberli-
gin tasliye edilmis bir illiminasyon olduguna igaret etti. Onu da bu
yolda Maimonides ile Islam Meggii filozoflan (baz1 istisnalarla) pes-
lediler. Ve cn nihayet, Tasavvuf, hicrt altne ve yedinci yiiz yillarda,
bir teozofi (bir takim gizli ilimlerle kargk tasavvef) hilini aldl ve
Ibn Arabi’den sonra ilerleme ve orijinuliteden kesilerek sirf taklitten
ibaret kalds,

Daba bagka bir deyigle Istam Tasavvufu, Islamiyete hastir ve
gergek kaynag da Kur'an ve Siinnet’tir. Gergi, Emevi halifeleri za-
mamnda baglayan fikir hareketleri, dzelikle, Abbasi halifeleri za-
maninda tam bir geliymeye ulagmiy ve gerek Iskenderiye mektebi
gerckse terciimelere yolu ile Yunan kiltird ile temasa gelinmmis ve
bu temas sonucunda bazi etkilenmeler olmugsa da, daha Snceden, Is-
lamda bir ok fikir ceryanlar: meydana ¢tknng ve bir gok meselelerde
Yunan digiincest aglmsts, Bu sebeple, Islam Tasvvulfunu hagka kay-
naklara ve Ozellikle Iskenderiye’nin Yeni-Effatunculuguna dayan-
dirma gayretleri bostur.

Islamda, Stfiyye, Basra’da zulwr ctmigtir ve bu firkamn ilk bag-
kam da Hasan Basri(21-110 H.) div. Fakat, S&fiyyenin resmen mey-
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oldugu ve onun kendisini Msd’dan tistiin gérmesi sebebi ile bazt kim-
selerce (Velayet)in (Niibiivvet)ten iistiin sayddigr sBylenir. ‘Lediin
ilmi sahibi Fz. Ali'nin (Tevhit)te, (Ma’rifet}te, {Iyman)da ve (Ilim)
de pek kamil oldufu herkesge kabul edilmigtir.

Sababeden sonra da Ashab-1 Suffa geiir. Gece giindiiz Peygam-
berin etrafindan ayrilmayan bu zitlarin bedenleri yokluk ve farkirlik
umsdlt; elbiscleri, sabir ve tevekkil; gidaiart da agk ve muhabbet idi.

Hicri ikindi yiiz yil ortalarina dogru da bir ¢ok kimseler ayni yolu
peslediler. §eriata ve resmiyyete ait kayitlara kargilik, hiirriyyet {ikri
ve cAzibesi ile, Allal’a ibadet ve taatta bulunmak ve nels hallerind tas-
fiye ve slahtan ziyade, varhfin hakikat ile ugragmaga bagladilar.
Bunun igin de Kur'amn diy ma’nalarindan onun i¢ ma’nalarini istin-
bata kalkisular ve bu arada, yukanda da igaret ettigimiz gibi, Soft
diye de resmen adlanditar. Kur’arun i ma’nalan tizerinde bu gibi de-
rin inceleme ve algilamalar “ihsan” olarak tammlandc: ve “Maryyet”
swrina, “Akrebiyyet” simina ve “Vahdet” simna vakif, dolayisiyle,
Hak’lon zatma arif olmakla égiinen bu Safiyye ziimresinin de Kuran-
da (Mubsinin), (Rasihin), (Mukarribin), (Sadikin), (Kaamtin},
(Sébirin), (Hagiin), (Mitasaddikin), (Abidin), (Mu’kinin) (Muh-
isin}, (Miitevekkilin,) (Miictenibin), (Evliya), (Sahidin), (S4a-
bikin}, (Ebrir), .... gibi terimlerle isarct edilen ziimreler oldugu kabul
edildi. -

Iste bu suretle resmen de adlanan Tasavvuf ilminin geliymesini
dért devreye ayirmak ddet olmugtur:

1~ Baglangictan Ciineyd’e kadar olan devre. Bu devrede Seriatin
dig kasmina uyulmug ve bunun muhafazasma caliglmustr,

2~ Ciineyd devri. Ba devirde kalbin Allah’a baglanmasi, dolayi-
siyle, murakaba 6n plana gegmigtir,

3- Harkaani ve Abu al-Hayr devri. Bu devirde evrad, ezkar,
riyazat ve miicahedtun yerini, hakikatlarin Hakikatinin aranmas ve
Allah’ta fani olma arzusu aldi. Bu tabakanin sonunda da Gazali mey-
dana cikt.

4— Abdulkadir Ceylani, Sahabettin Siihreverdi, 1b Arabi devri.
Bu dérdincii devre Tasavvufi gerceklerin imcelenmesi devridir. Bu
devirde, tzellikle, nefsin yaratilpmn hakikat: ve mahiyeti, vahdeiten
kesretin nasit giktigy, tenezzillait-1 hamse gibi meselcler 6n plina
alinmug ve incelenmistir. Thn Arabi ile de Tasavvuf, felsefelegmigtir.
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ve tarikat hakkmda ilk séz sdyleyen de Sakik b. fbrahim al-Belhi
(194) idi. Hamdiin Kassar da Nisabur’da Melameti tasavvufu yaymng-
fir.

Abu Yezid Tayfur al-Bistami (261} de stifiyye yolunun verlegme-
sine ve yayilmasina gok hizmet etmigtir. Tasavvuf ilmini tertib eden
ve acan da Seyyid’it-Taife Ciineyd al-Kavariri {298} dir, Ciineyd’in
ashabindan Abu Bekr Muhammed al-Vasiti (320) ye kadar tasavvuf
usuliindc s6z séyleyen, tasavvufa dair-tafsilat veren olmamugtir. Yine
Ciineyd’in ashabindan olan Abuw’l-Abbas Ahmed b. Umran (305) de
Siraz’da sifi hallerini ve mertebelerini yaymgtir. Yine Ciineyd’in
bir suhbet arkadag olan Abu Bekr $ibli (334) de tasavvuf ilmini agika-
re kidmgtir, §ibli, ayni zamanda (Acaib-i Bagdad)tan sayilryor-
du. 22 §ibl’ye gére tasavvul sirktir, Giinkii, tasavvuf, katbi, Allah’tan
bagkasindan korumakur. Halbuki, Allah’tan bagka hig bir sey yoktur.
§ibli, hakikat hakikattir, bunu da herkes bilmelidir diyordu. Sibij,
pek cok sathiyyatta bulunmugtur. '

Abwl-Huseyn al-Nuri (295) de: “Ben Allab’a agilam, Allah ta
bana amktir” diyordu.

_ Abu Turab al-Nahgebi (245) de bir miiridine sdyle demisti:
“Bayezid'i bir kere gérsen, senin iin yetmis kere Cenidb—1 Hakke gor-
mekten daha faydah olur.”

Abu Said al-Harraz (286) da géyle diyordu: “Nereden geldin ve
nereye gidiyorsun diye sorulursa cevabim, Allab’tan bagkast olmaya-
caktir”,

Abu Siileyman Darant (215) de melekleri gordiigiini iddia edi-
yordu.

Abu Yezid al-Bistami (261) de: “Samm ne kadar yiicedir; sa-
num yiiceltin!® diye haykinyordu. Bistami’nin gu s6zii de meghurdur:
“Yilan, derisinden soyuldugu gibi ben de ncfsimden soyuldum; bak-
tim, bir de ne géreyim: Ben, O’yum”. Yine Bayezit’ten nakl edilen bir
s0z de gudur: “Ciibbemin altnda Allah’tan bagkast yoktur”.

Hiiseyn b. al-Mansur al-Hallac {309) da: “Ben Hak’kim” iddia-
simnda bulunmus -ve bu yiizden Bagdat’ta iskence ile slduriilmiigtir.
Hallace, Ciineyd ve Nuri ife suhbette bulunmugtur. '

Abu Muhammed Schl b. Abdullah al-Tusterf (273) veya 281
de: “Rububiyetin bir sirrt vardir ki efer meydana gikarilsa Seriatlar
baul olur” demigtir. '
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Miikagefeye ait eser yazan sifilerden de gu isimlere isaret edebi-
liriz: ’

Abyl-Hasan Ahmed b, Abdu’s-Samed al-Nuri

Abw’l-Kasim al-Ciineyd al-Bagdadi.

Abu Said Ahmed b, Yahya at~Harrdz.

Abu Muhammed Rilveym.

Abw’l-Abbas Ahmed b, Ata.

Abu Abdullah Amr b. Osman al-Makki,

Abu Ya'kub Yusuf b, Hamdan al-Misi.

Abu Ya'kub Huseyn b. Eyyub at-Nehr-i Curi.

Abu Muhammed Huseyn b. Muhammed al-Ceriri.

Abu Abdullah Muhammed b. Al al-Kettani.

Abu Ishak Ibrahim b. Ahmed al-FHavvas.

Abu Ali al-Arviaci.

Abu Belr Muhammed Masa al-Vasui.

Abu Abdullah al-Higimi.

Abu Ali al-Arvahi

Abu Abdullah b. al-Kurast.

Abu Ali al-Rudbari.

Abu Bekr al-Sibii

Kelabadi, (Taarruf) adli kitabinda biitiin bu kimselerin vehbi
ve kisbi ilimleri kendilerinde toplamig uluiar olduklariu ve bunlardan
da ézellikle Haris, Ciineyd, Ritveym, Abu’l-Abbas b, Atd ve Amr b.
Osman al-Mekki’nin hakikat ilminde gergekten iistad elduklaruu bil-
dirir, '

Haris Muhasibi (243), nefs muhaschesine ve vera’ ve takviya
dair {Vesaya) ve dzellikle (Riaye) adlt cserleri ile namhdir. Ridye
adli eser Gazali’nin belli bagh kaynaklarindandr.

Riiveymin de sema hakkmdaki (Galat al-Vacidin) 23 adl escn
nambdir, Quun su sézii pek meshurdur: “Bezl-i ruh ile gel, yoksa,

2

sagma sapan sdzlerle ugragma. Ciinkii, bu yolun habast insan ruhcur®
Amr b. Osman Mekki (297) de ustil ve tarikatta stfiyyenin Imapu
sayiltyordu. O, nefsi, ilim ile giitmegi tavsiye ediyordu. Gesitli eserleri
vardir.
Bu taifenin Seyyidi sayilan Ciineyd ise gergekten lm-ii irfan oca-
g1 1di.
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leri de agiklammstir. Gazali asrindan sonra da bu yolda pek kiymetli ve
pek ¢ok eserler verilmigtir ki bunlar da ma’lumdur.

Burada suna da igaret edelim ki Tasavvufa ait kitaplann yazil-
maga baglandift Giclinci hicri asmrdan i’tibaren Islamda Tarikatlar
da kurulmaga baglanmzgtir.

Simdi, buraya kadar olan tantmlamalar ve agklamalardan, ken_-
dinc mahsus, orijindl bir ilim oldugu anlaglan (Tasavvuf)un orijinal
{Metod)u iizerinde de kisaca durabm:

islamda, Fikh, Tefir ve Hadfs ilimlerinin yolu his, akil ve nalkil
yoludur ve akil nassa’ baglamr. Kelam ilminin yolu da his, akil ve
nakil yoludur, fakat, bunda nass, akla baglanir. Felsefe yolu da sadece
his ve akil yoludur. Filozoflar da felsefe ile naslan uyugturmaga gali-
sirlar ve bu yolda naslari aciklamada da ikiye aynlirlar. Bunlarin bir
kismina Tevilciler, diger kismina da Temsilciler denir. Te'vilcilere
gore, Peygamber gergi hakke bilir, lakat, dogrudan doruya bildir-
memistir. Onun, ahiret giind... gibi gaipten haber verdigi seyler ta’-
rizdir. Temsilcilere gére ise Peygamberin glipten verdigi  haberler
esasta dofiru olmayip bir talum hayaller, misaller, sembollerdir. Ta-
savvafun yolu ise biitiin bu yollardan ayndir. Tasavvufun yolu (Kesf)
yoludur, delili de zevk ve vicdandir. Bu yolda seriat hiikiimlerine de
uyulur; uyulmadsgt takdirde ona Tasavvufyolu defil, Israk yolu denir.
Kisaca, biigi saglamada iki csas yol vardur: bundardan biri nazar ve
istidial yolu, akil ve mantik yolu, digeri de rivizet ve miicihede, kest
ve viedan veya tasfive yoludur. Eger, nazar ve isddlal ile birlikte Se-
riat’a da bagllanuhrsa ¢ itme Kclam denir; ve efer Scriat’a baglaml-
mazsa o ilme de Felscfe denir. Riyazet ve miicihede yolunda da efer
Dine baglanibrsa o ilme Tasavvul ve cfer baglanimazsa o ilme de
Tsrak Felsefesi denir ve bu ilimierin sahipleri de bunlara izdfetic adia-
nir. Islamda, gerck nazar ve aki yolundan, gerckse kesf ve vicdan yo-
lundan gidenler, kendi yollart icin Kur’anda isarctler gdrmislerdir.

Islamda iymann elemanlar sayilan geyler, akil ve mantik yoluyla
meydana konulmugtur ki bundan da Akaid Usuld, yani Kelam mey-
dana gelmigtir. |

Islam dininde Kur’ana inanmak akil sahiplerine borgtur. Béyle
bir borg isc Kurandaki muhteviyatm akla ait gergeklerden olmasin
_gerektirir; aksi halde, akl sahipieri tahammiilerinin diginda ve G.:itin-
de bir gey ile goreviendirilmis olurlar. Halbuki, Kur’anda hig bir kim-
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geliveren, bagka bir deyigle, tasfiye ile gelisen ilme de (Ilm-i
Huzari) demigler ve bunu da yalmz Sifilere ait bilmiglerdir ki bu ilim,
sezgisel bir ilimdir. Ancak, kalbi tasfiyeye ait ilimden sonra, ara sira
baska bir ilim de hasil olur ki bu ilim, ilmin en son mertebesidir. Bu
ilim, tasfiye edilmig ruhun ulthiyet alemine gekilmesi ile hasil olur.
Fakat, boyle bir hali saglayabilmek icin de insanm, dmiyle amel el-
mesi, dolaysivle, bilmedigi ilimlere de Allah tarafindan nail olmasn
gerekir ki Siifiyyenin gergek saydigi itim, igte bu ilimdir,

Bagka bir deyigle, sofficrin ilmi, bir takim haller ilmidir. Bu
ilim de iig derecelidir. flk 6nce nefsin afctlerini bilip riyAzet ve miici-
hede ile bu afetlerden kurtulup iyi ahlak edinme ilmi gelir ki buna Hik-
met ikmi denir. Bundan, sonra hatiralar ve swlarm murakabas: gelir ki
bu ilme de Ma’rifet flmi denir. Ugiineii olarak ta kalbe ait migabedeler
ve sirlara ait kegifler ilmi gelir ki buna da Igarct 1imi denir ve gergek
s@filerin, dzellikle sahip olduklar: ilim bu ilimdir. Bu ilim, kclimclerle
deyimlenemez, ¢iinkd, sirlara ait ilimdir. O ,ancak, veede ait bir takim
ekzersizlerle elde edilebilir.

Iste, bu hali kazanmsg olan bir sifi, tezkiye ve tasliye suunrlarmin
iistiinde ve dtesinde, artik, tck Makstdu, tek Matlibu, tek Mahbibu
olan Allah’a ulagma ve kavusmada O’na bir yakinlik (Kurb) sagla-
mis olur. 8afi, bu yakinlik ile kendi zati varhfmdan fani olarak, ba-
tin olmas: bakumindan kalbinde ofan ve zihir olmast bakimindanda
nazarinda olan, Alizh ile birlesir ve O'nun vachify ilc baki oluor.

Insamn Allah ile bu yakmlagma ve kavugmasinda insan ile Allah
arasmdaki iliskivi de Kur’an agikca bildirmektedir. Kur'an, Allah hak-
kinda siyle demcktedir:

31 1;

“(, evveldir, ahirdir, zahirdir, bHaundn

Kur’an , insam da bir (Sey) olarak tammlay:p syle diyor:

“Bir geyin olmasmz irade et mi, O'nun emri , ona “Ol demcek-
tir. O da hemen olur™, 23

Kur’an, {Sey)i de goyle agiklamaktadar:

“Her seyi bakkiyle bilen O7dur’.26 Yani, (Sey), Allah’n, ilminde
sabit ve miindemigtir.

Kur’an, evvel , ahir, zihir, batin olan Hal’kin zau il gey’in z4-
t1; bittiindtigii ile, esyann zatlar arasindalki iliskinin de bir gayrilik,
bir hagkalk iligkisi oldungunu belirtiyor:
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lerde bulunuyorken Allah yanlarindadir, Aliah onlarmn butun yapt:llw
lartni ¢epegevre ¢evirmistir”, 32

“Gokleri ve Yeri altt giinde yaratan, Ars-1a’lasindan her geye hii-
kitmiran olan O°dur. Arza gireni, arzdan ¢ikam, semidan ineni, sc-
maya gkam bilir. Her nerde olursamz O sizinle beraberdir, Allah,
biitiin yapuklarmizr gériir.’”33

B-Akrebiyyet: Hak’kin halk ile akrebiyyetinin Kur'andaki de-
yimi de gudur:

“Biz ona sizden yakinz, fakat, siz gdrmezsiniz’, 34

“Biz insami yarattik, Nefsinin ona ne vesveseler verdigini biliriz.
Biz, ona yakin olan sah damarindan da daha yakuonz?.3s

“Kullarim bent senden sorarlarsa, Ben pek yakinim™. 36

C-Ihata: Hak’kin halk ile ihdtasina da Kuranda sovle igarct edil-
mektedir:

“Géklerde ve yerde ne varsa hepsi Allalvindir, Allak, her geyi
kugatimigtir.> 37

“Sen Allah ile beraber bagka bir Ma’buda niyaz etme! O’ndan
bagka tapacak yoktur. Her sey fanidir, helak olur. Ancak O bakidir,
Hikiim O’nundur ve siz O’na doncccksiniz [*38

“Onun tizerindeki her gey gelip gegicidir. Ancak, biitin vartiklar-
dan miistagni, biitiin ni’met ve keremin sahibi olan Rab’binin vechi
hikidi? 39

$imdi, zati jhata ile esyayr kaplamig olan viicudun her sey ile be-
raber meveut clmasi, her sey ile beraber her geyde goriinmesi de zo-
runludur. Bu hususu da Kur’an su dyetlerle dofrulamaktadir:

“Biz onlara, ¢ok gegmeden, ayctlerimizi ufuklarda da kendi 6z
canlarinda da géstercecdiz, ta ki (Kur’amn} hak oldugy onlara bes-
belli olsun. Senin Taurr'min her seye hakkiyle shhit oldugu elvermez-
m 240

“Iyman edenler, Yahudi olanlar, Sabitler, Nasraniler, Mecasiler,
Miigrikler yok mu, Allah kiyamet gitnii onlarm aralari ayiracakue,
Allah her seye hakkikyle sahittir”, 42

“Bundan sonra kadin almak sana helal degildir. Onlardan birind
de bagka biriyle degistirmek, o bagkalarinm giizelligini befensen de,
helal olmaz. Sag elinin miilkii olanlar miistesnadir. Allah her geyi
gozleyicidir’™”, 42

183



2~ Tasfiye ve Miicihede Yolu : Buna Ebrar yolu da denir. Riydzet
ve miicaheded, yani tasfiye yoludur. Bu yolda olanlar gerek Hak ve
gerckse halk ile muamelelerinde sadakat tizredirler.

3— Ask ve Muhabbet Yolu : Buna, Sattar veya Sairin yolu da denir.
Bu, artek, seyr’de”bulunanlanm yoludur. Bu yol, agk, muhabbet ve
cezbe yoludur, Bu yol, ilk iki yoldan tistiindiir. Giinkii, bu velun sarts
{Olmeden once Slmekjtir, (Math kable entemfitt) hadisi buna isa-
rettir. Dolaysiyle, bu yol, aruk , bir baller yoludur; bir hilden diger
bir hile, bir makamdan diger bir makama yitkselerck Allah’a kadar
giden bir seyr ve seyahattir.

Goridliiyor ki Tasavvuf yolunun dig yizil bir takom rivizet ve mii-
calicdede bulunmak, i¢ yiizii de bir takam menziller ve makamlardan
geemek suretiyle Allah’a ulagmaktir. Menzillere ve makamlara (Tavr)
denir ki sAlik, bu tavarlarda tecellilere uyarak, bir halden diger bir hile
gegerek Allah’a dogru seyr eder durur.

" Yukarda ayirdigimiz Tasavvuf yollan arasimda her ne kadar bazt
kitgiik farklar bulunmakta isc de ilk iki yol da en nihayet Satlariye yo-
luna girerler. Sattar veya Sairin dencen ve tabif 8liimden énce irade
ile 6lme fizerine kuralan bu genel yolun dayanag olan esaslar, Tasav-
vufi dil ile, makamlar da ondur:

I- Tévhe, 6— Devamli Zikr.

2—- Ziihd. 7- Viicudun biitin kuvvetleriyle Allal’a vé-
neime,

3— Tevekkil. 8— Sabr.

4- Kanfat, 9- Murakaha.

5- Uzlet 10— Riza. 45

Abdulgani l\iablusi ise Alldh a gdtiiren yollari sadece ikiye
AYIIE: ,
I~ Esma yolu ki kalbi, diinya zevk ve ni’metlerinden cevirip hulas
ile Allah’a yoneltmek ve bu ugurda galigmaktan ibarettir. ‘
2— Allab’t bilme ve Allal’in zAtnda yok olma yolu ki bu yol, bi-
rinci yolu da igermektedir ve Peygamberimizin yolu da bu idi.

Fakat, Tasavvof yollar hakkinda simuflamalar ne olursa olsun ve
nasil tammlanirsa tanimlansin, biitiin Tasavvuf yollar: miigterek bir
csasa dayanrrlar ki o da (Zikr)dir. Zikr, Kur’anda on sekiz kadar
gesitli anlam tagimakla beraber, lugatta, bir geyi dil ile veya kalben
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hali, her seyi terk; dlemi, Heybet alemi; zikri, Allah’tan bagka mah-
bub yoktur anlaminadsr,

Ma’nevi yoleu bu makamda Ahiret miikafatundan da vaz gegerck
yalmiz Allah’in. muhabbetint ister. Bu makamda, ma’nevi yolcu, biitiin
varhifim zikr ve teshihlerini duyar, kalbleri ve sirlan kesf eder. Onda
Allah’in isimlerinin ve fiilleririn tecellisi zuhur eder ki-bu, gergek ilk
kegftir. Bu makamda onun yakin derecesi aync ait yakindir. Bu ma-
kamda, artik, her isin yaprosmin Allah olduguna inamlarak tam bir
itmi’nan hisi olur,

4~ Dérdincii Merhale : Bu merhalede ma’nevi yolcunun makama,
mutmaiune; zikri, zikr—i Hak; seyri, sc}rf—i maallah (Allah ile seyr);
hali, kah sikr (mestlik, sarhogtuk) ve kah sahv (ay:iklik) ; lemi, Além—i
Ceberat; zikri, Allah’tan baska mevcut yoktur anlamimnadar.

Bu makamda ma’nevi yolcunun génlinde diinya ve diinyaya
ait hig bif sey kalmaz. Onda hakim olan, ancak, Hak’kin fillerinin te-
cellisidir. Dolaysiyle, bu makamda ma’nevi yolcunun kalbi gittikge
hassaslagir; ilahi agk giinden gine artar; Allah, her seyden tecelliyve
baslar ve ma’nevi yolcu biitiin varim yogunu, hatfa, canmm bile, Allah
yolunda harcamaktan cekinmez. Fakat, bununla beraber, ma’nevi
yoleunun nazarindan egya denen perde hieniiz kalkmamigtir. Bu sebep-
le de ma'nevi yolcu dost izinde kogup feryad ile gz yaslan deker. Bu
makamda ma’nevi yolcu varliktaki gseylerin gogunu hal ile anlamaga
ve bazi kesiflere de ulagabilmege muvaffak olur. Bu suretle de, gergek
ikinei kegfe kavugur ki buna da “Feth~i Mibin” derler. Ancak, bu
makamda, Tenastih Inancina saplanmak gibi bir tehlitke de bag goste-
Yir.

5- Beginct Meérhale: Bu merhalede ma’nevi yolcunun makami,
raziyc; zikei, Paas (hifz, muhafaza); hali, beger! sifatlarin mahvi ve
bakaya isti’dat hali; seyri, seyr-i fillah (Allab’ta seyr); alemi, Alemi
Lahtt; mahalli, srrn siridiz,

Ma’nevi yoleu bu makamda sifatdardan tamamen seyundugun-
dan, artik; ona, varidat ve sanihit (hig diginmeden akla kendiliginden
gelen fikirler} olmaz; her sey yalmz zevk ile bilinir. Ma’nevi yolcunun
bu makamda zikri, Allah’tan baska meveut, maksud, mahbub yok-
tur'dur. Bu makamda olan ma’nevi yolcu, Allah nazarinda da insanlar
nazarinda da sevgili ve saygilichr. )

6~ Altner Merhale: Bu micrhalede ma’nevi yolcunun makam,
mardiye; zikri, Ya Kayyuum!; hali, temkin ve hayret; seyri, seyr—i
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Bu seyr, isimlerin tescellssinin baglangiadir ve bu ilk seyrin sonu,
goriiniiy yiziinden ve suretten g¢okluk perdelerinin kaldmidmasidir,

2~ Seyr—i Fillah (Allahta Seyr). Bu, Allab’in sifatlars ile stfat-
lanmak, ahisks ile ahlaklanmak, isimlerivle tahakkok etmck ve beseri
sifatlar: yok ctmektir.

Bu ikinci seyr, vahidiyyet hazretinin sonudur. Timi cokluk yiizle-
rinden perdeyi kaldrmaktir.

3~ Seyr—i Maallah {Allah ile Scyr). Bunda ikilik ortadan kalkar
ve silik Ahadiyete yiikselir. Bu mertebeye “Kaabe Kavscyn Ev Edna”
mertebesi de derler ki bunun sonunda gerek diga ait, gerek ige ait b
tiin zithklar yok olur,

Bagka bir deyigle, bu iigiincii seyr, salikin, {Ayn-i Cem)e, (Ahadi-
yet Hazreti)ne yiikseklmesidir, Eger, ikilik saibesi tamamivle ortadan
kalkmazsa buna (Makam-1 Kaabe Kavseyn) derler. Efer, ikilik saibesi
tamamiyle ortadan kalkarsa buna da (Makam-1 Ev Edns) denir ki
velayetin sonudur, Bu igiincii seyr, Ahadiyet Hazreti olan {Ayn'iil-
Cem) mertebesinde, hem digtan hem igten, ztlanin ve kayitlarm ta-
mamiyle son bulmasidir.

4- Seyr-i Anillah (Allah’tan Scyr). Bu seyr, vahdetten kesret,
birlikten gokluk tarafina olan scyrdir, Bundan da maksat, insanlan
gergek iimi ile uyarip onlara Allah bildirmek ve buldurmaktr.
Dolayisivie, bu mertebeye Gzel terimlerivle, {Bakaa Ba’d’cl-Feni,
Salv Ba’d’cl-Mevt, Fark Ba’d’el-Cem) derler. Bu mertebe, birligin
cokluk ve goklugun birlik oldugu mertebedir. :

Bagka bir deyisle, bu mertebe, taliblerin kemale crigtikleri ve Hak
yoluna gitmek isteyenlere rehber oldukiar mertebedir. Bu seyrin sonu,
Hak’tan halka istikamet ve adilet ile geri donitp ¢oklukta hirlig ve
birlikte coklugu miisahede etmek ve kalbleri de halkta Hak ile tecelli
ctmiy ve Hak’kt da halkta tamamiyle crimig gormektir.

Yukaridan beri yedi merhale veva dort mertebe olarak acrkladi-
gimuz bu ma’nevi yolculuk, yine Safilerce, daha toplu bir gekilde
ve (Allah’a dogru Seyr, Allah’ta Seyr ve Allah’tan Seyr) veyva (Fark
Kablel-Cem, Cem Ba’d’el-Fark ve Fark Ba’d’el-Cem) den ibarei ol-
mak iizre Ug Sefer diye de tanymlanmgtir. Allali’a ulagma yolundaki
mertebeler veya dereceler her ne gekilde tamumlamrsa tanimlansn ve
her hangi say1 ile siralamursa siralansin biitiin bu ma’nevi yolculuktan
maksat Allah’t bilip O’na ulagmak ve O’nunla kavosmakur. Iste, bu
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arif, gaflet etmeyip kendisini bir yizle kayitlandirmaz ve sevgilivi
bir yiizden degil, her yiizden gériir. Ciinkit, Arifin ma’nevi gevresi
genigtir; bilir ki kayitlanmak ta 113kt hallerden bir haldir ve 11ah isim-
lerden bir ismin geregidir. Bu geregfe, Kur’anda, Hz, Had dilinden
sdylenen su &yeti gésterebiliriz: “Yer yiiziinde hareket eden bir nesne
yoktur ki Allah kudret eliyle onun nisivesinden tutmams olsun. Ge-
néb-1 Hak, nice dilerse 6yle tasarruf eder. Siiphesiz benim Rabbim dog
dogru yol tizredir™, 50

Hulasa, Allah’t bilmek ve O’nu bulmak igin, Tasavvufa gore, in-
samun, diinyadan ve onun ni’metlerinden yiiz gevirmesi, kitap ve siinnet
yolundan gitmesi, her bakimdan fakir ve her bakimdan Allah’a muhtag
oldugunu bilmesi, nefsini Allah’ta fani kilip iradesini Allah’in iradesine
baglamasi, biitiin varhg ile ve hilis bir nivetle Allah’a ydnelmesi ge-
rekmektedir, Bunun igin de Sefer veya Hac denen ma’nevi bir yoleuluk
yapmak ve bu yolcuklukta tévbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikr, Al-
lah’a yonelme, sabir, murakaba ve riza gibi makamlardan ve bununla
birlikte yakinhk, korku ve muhabbet, rica ve sevk, iilfet ve cmniyetle
sitkiin bulma, miigahede ve yakin gibi hillerden gecmek lizimdir. Bu
Seler veya Hac™ta, evvela, halis niyet yer ahr, ondan sonra tévbe edilir
ve zikr ve temerkiiz ile miickhede yoluna girilir. Miicahedenin sonunda
ruk, diinyaya ait her seyi terk etmiy ve mutlak surette Allah’a teslim
olmugtur. Bundan sonra hakikat érten perdeler kalkar ve miikagefe
baglar, Artik, silikin kalbi tamamen nurlanir ve Allah o nurly kalbe
goriintir. En sonda da O’ra ulagilip kavugulur.

Bagka bir deyisle, gergegi bilme ve bulma yolunda uyulmas: zo-
runlu olan bazi seyler vardir ki bunlarin bir kismi insamn dig yéniine
ve daha ziyade bedenine, bir kisrm da insanin ig ybniine ve daha ziya-
de ruhuna =aittir. Dig y8ne ait olanlar, Kitap ve Siinnete uymak, katii-
liklerden kagmak, iyi huylarla huylanmak, diinya lezzetlerinden son
derece perhiz etmek, Allah’tan baska her seyden yiiz cevirmek, ezeli
hayat igin caliymak, fakr fizre olmak, biitén insanlara muhabbetle
birlikte diigkiinlere sefkat ve merhametle yardim etmek, 4limlere ve
biiyiiklere de hiirmet ve ta’zim gostermek gibi seylerdir. I¢ yone ait
olanlar da murakaba, Allah’in lutfunu ve bagiglanim diigtinmek, Allah’a
agk ve muhabbet, Allah’in cemaline istiyak ve yénelme, havf ve rica,
iyilikler kargisinda da kétirlitkler kargiinda da Allah hakkinda koti
zanlara kapilmayip O’nun hakkinda daima iyi diiiinmek, daima uiang
iizre olmak, daima riza itzrc olmak, daima giikr etmek, tamamiyle tes-
limiyyet iizre olmak, gegici arsulan tek, nefi emniyet ve siiktnete ka-
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Hulésa, Vahdet-i Kusid, Islamin, ana hattivle, da’vett ettigi _
hakikatuir, Seriat’in kendisidir.

Vahdet-i Suhd 1a shlike dnz olan bir zevk, hiv haldir,

Vahdet-1 Viicut ise Vahdet-1 Suhud’un dofurdugu bic sonuctur
ve bir felsefedir. Fakat, akla ve mantifa dayanan bir felselt olinaktan
ziyade sezgiye ve zevke dayanan bir felscfedir,

Vahdet-i Vieat’gulara gore Allah, biitiin varhiga siri olan Maut-
lak viicuttur; tevhid eden de tevhid edilen de Pdur ve O'nun hak-
kinda her denen gey haktir ve tevhittir,

Bunlara gire Halk ve Mahlok, Kadim ve Hadis, Rab ve Abd
1pat etmek sitkir,

Ibn Arabi style demektedir: halk, Allal hakkanda bir takim aki-
deler edindiler, ben ise onlarin bittiin akidelerini kendime akideler
edurdim.

Semseddin Magribi de sovle demektedir: Scnin zuhuran benim
iledir, benim viicudum da Senin iledir. Ben olmasam Scn zihir ol-
mazdin; Sen olmasan ben de meveut olmazdim. :

$imdi, her Dinde, din olmast bakinundan, mistik bir niive bulun-
masina ve Islam Tasavvufunun da, biitiin biiyitk Islam digindrleri-
nin ittifakia kabul etukleri gibi, Kur’an ve Stinnecte dayanmasina, yani
Ser’t bir ilim olmasma ragmen {slim ortodoksisi de, upk: Hirstiyan
ortodoksisi gibi, Tasavvufun genel manzaras olan { Panthéisme)i veva
{Vahdet-i Viicut) qulugu, bir dinc aykinlik, bir dalilet saynug ve ona
giddetle karst koymugtur,

Hiristiyan ve Islam ortodoks teologlara gére mistik tecriibe ile
dinsel tecritbe ayri ayn geylerdir. Gergi, bu ikisi arasmda kuvvetli
bir iligkisinin bwlundufu da inkar edilemezse de onlara gore bu iliskd
aragh bir Hligkidir, Yani, mistik tecriibeyi, mescld, Allah veya Mutlak,
yahut ta Universel Ruh ile ayni kdan entellektiiel tefsirlerden siyireli-
fimizda geriye, sadece, defigmez ve bagkalagmaz olan (Birlik} kalir,
Boyle bir (Birlik) ise, yekten, hig bir dinscl manzara géstermez.

Bsyle bir tecriibe, meseld, Vedantst Ekola give, daba favda,
gahsi olmayan bir Mutlak; Budizm’e gire, Allal’in her hangi bir
nevi olmayip, Bosluk veya Nirvana; Hmmstivanhkta ve mcsela, St
Teresa {Avilay da Allah ile birlik; Eckhart ve Ruysbroeck’a Degignies
ve Bagkalagmaz Bulik veya Alal’in dgli kavrarm (Teslis) olarak
tefsiv edilmigtir. Garlin Yahudilik, Thnstyanhk ve Misliimaniik gibi
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Mistik suur, mistiklere gére, suurun 6yle bir nev’idir ki onda yitk-
sek bir hugur, kutsallik ve neg’e hissi vardir, Oyle bir suura sahib ol-
mak ta Allal’mn Huzur ve Siikfinu ile bir olur. Iste, bu sebeptendir ki
bu Sitkon, Budizm’in dinsel hayatinmn en yitksek gayesi olmugtur. Bayle
bir huzur ve siikiin ve kutsallik hissi, esasta, dinsel bir dofma digmnda
ise de, gofu hilde onlan birbirlerinden ayirmak mitmkiin degildir.

Mistisizmle Din, daha dogrusu Mistiklerle Ortodoks Teologlar
arasinda miinakagaya sebeb olan bir mesele de (Vahy) meselesidir.

Her geyden &nce, mistik tecriibede dofrudan dogruya (Vahy)
iddias: gizli bulunmaktadir. Meseld, Philon, Peygeamberlerin dinsel
tecriibelerini mistik vecd tizerine tefsir etmigtir. Fakat, esasta olan bu
birlik, naslarla veya dinsel dogma ile aynilestirildigi, dolaysiyle de
diga, yani entellckie mal edildigi zaman, diga ait sézlerle ige ait miiga-
hede arasinda gelisme ve ¢atiyma da baglar. Mistik igin P"timad edile-
cek tecritbe, ancak, kendi tecriibesidir ve bagkalariun tecritbelering de
mistik yine kendi tecriibesiile kiyaslar. Kaldi ki Dinler de mii’minleri-
ne, zahiri vaaz ve nasihatlardan, diga ait hiikiimlerden ziyade kendi
kalblerinin sesini dinlemedi emr etmcktedirler. Goriilityor ki mistikler
bu {Vahy) konusunda da haklidirlar. Fakat, bo mesele Sarkta ve Garb-
ta, mistiklerle ortodoks teologlar arasinda siirckli bir ¢atigma konusu
olmugtur. Hatta, bu gatiymayt daha gerilere, Hind mistiklerine kadar
da gotiirebiliriz. Dingayats ve Kashmir Shaivas gibi tarikatlar miis-
tesna, Hind mistikleri, Veda’lann yamlmazlygs, dolaysiyle, Upanis-
had’larm ihtiva ettigi mistik tecriibe iizerinde srarla durmuglardir, 33

Biitiin mescle, dinsel ortodoksinin, zorunlu olarak simrh ve kap-
lamsiz olmasi, buna karqiik ise, tasavvufun dofma ve iymanm baglan
ile baglanamamasi, kayd altna alinamamast meselesidir. Tasavvufta
Universellik vardir. On sekizinei yiiz yilin spiritiialistteri, Cambridge
Platonist’leri veya Quakers’ler gibiler, hep, ige ait mgm Universclligini
kabul etmiglerdir. Hatta, daha da ileri, tarihtc, Sabastian Frank gibi-
ler, Universel bir Kilise goriistinii; Law gibiler, Allah’ inkar eden aziz-
Ierin de slekiler derecesinde kabulunii; Hindistan Giirkanh Devletinin
bizyitk Hitkiimdar: Ekber $Sah gibiler de Hinduizm ve Islam dininin
her ikisinin de diga ait gériiniiglerinin fistiine gikip bu iki dinin suur-
larimt agan kendi “ilahi Din”ini ileri siirmiglerdir. Ekber’i pegleyen
Ninak, yagane zorunlu olan seyin 11ahi Ask oldugu tizerinde siddctle
durmakla, o da, her iki dini dig gbriiglerinden styrrmak istemigtir.

Bir cok kigilerce Modern Gafin Peygamberi sayvilan Radbakris-
hnan, biitiin dinleri, Allal’m realizasyonu yollar: olarak tefiir etti. Bii-
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yulmamiga. Fakat, o, bu sézleri Huzeyfe b. al-Vemani’den aldigim
stylerdi. Hatta, (298)de &len Giineyd bile sufi arkadaslan ile evinde
halvette bulundugunda oda kapilanm kilitleyip anahtarlann da ken-
disi alir ve sonra odamin ortasina gelerck yavag yavag Tevhid hakkinda
konusmaga baglards. Zindiklik ve kiifirle suclanmamak icin de yol-
daglarmna, hakikati géremeyenlere ilahi swlann asla agiklanmamasin
tenbih ederdi.

Abu Talib al-Mekki de baglangigta Stfilerin gizli celselerde bu-
lunduklarini ve Tasavvul ilmi hakkmmda cn eveel Kiirsiiye gikp stz
sdyleyenin Biyezid (216) in ¢agdagp, Misir'da Yahya L. Mudz {258)
oldugunu ve bunu da Bagdat’ta Abu Hamza'min pestedigini ve ondan
sonra gelenlerin isc bunlara uyup bévlece hareket ettiklerini  Lildir-
mektedir.

Iste, Abu Talib’in bildirdigi gibi, Safiler, ¢ok gegmeden, hayatlan
bahasina rafmen builmiagga gkarnusiar ve bu ufurda bir cok go-
hit  vermekten de ¢ekinmemiglerdir. Haflac, Bagdat’ta, insanlik dlags
bir vahget ile parga parga kesilmek ve sonra da asithip yakilmak sure-
tiyle; §ihabuddin Sihreverdi-i Makidl, Sllahaddin Eyyahinin emri
ile, Haleb’te, ag birakilmak suretiyle; Seyyid Nesimt de yine Haleb'te,
diri diri derisi yiiziilmek suretiyle; Bedreddin Simavi de, Serez’de,
asmak suretiyle Sehid edilmiglerdir.

Dini mikellefiyctlerin iptali ve ézellikle ibidetin sukutu™ mese-
lesi ytiziinden gittikge birbirinden ayrilan bu iki giriigii ve ziimreyi,
Gazalf, uyugturmaga gayret etti isc de, o, dinsel ortodoksiye ta’viz ver-
diginden 6tiirii bu igi bagaramamugtr®s. Ondan sonta, bu yolda onu
pegleyenler de, ayni taviizi verdiklerinden, bu uyugmagi sagiayamadi-
lar. Daha Gazilt’nin caginda Abu Said, Kur’amn vahyini kabul ct-
mekle beraber Batmi Nur’u, kendisinden gergek hayat kanunlarnnm
¢tkageldifi, en son otorite olarak saydi ve 6grencilerini Mckke'ye Hac-
ca gitmekten Onledi. Onun bu harcketi bir ok tarikat pirleri tara-
findan da Srnek tutuldu.

Islam Diniortodoksisi ile Tasavvuf arasindaki garpigma, tasavvall
Vahdet— Viicut haliyle felsefclegtirien Ibn Arabi’den sonra, 6zellikie,
pek arttr. Billhassa onuncu hicri yiiz yilda, fmam Rabbini, Vahdei-i
Viicud’a, Vahdet-i §uhud goragiiyle doktriner bir surette reaksiyon-
da bulundu®®. Ondan sonra da bu iki gériig, vant din gorisgi ilc tasav-
vaf gorisli arasindaki garpigma, en had seklinde devam ederck lehic
ve aleyhie bir ¢ok eserler yazildi57 ve en nihayet memleketimizde [hn
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Sudiir (Emanation): Sudir teorisi, kaynagm, szellikle, Plotin
tarafindan geligtirilmis olan Yunan Felsefesinde, Dionysos’ta, Kabalist-
lerde bulmaktadir. Kabalistlerin (Bilinemez Kaynak):, Yeni-Eflatun-
cularmn {Mnutlak):, daha sonraki mistisizmin de (Sonsuz Girdab):
olan ulithivet hakkinda biz, ancak, O™nun tecellisi ile, sifatlariyle bilgi
cdinebiliriz. Sifatlanin kaynaktan dganya ¢kig ¢oklufiu meydana ge-
tirir ve bu ¢okluk sonunda da biitiin kdinat yaratilrmg olur. Bu ncktada
8t. Thomas Aquinas géyle der: “Yaratiklarin Diitin kemnalleri, ke-
méakin en yiikscgi olan Allah tarafindan bir teriib altinda nazil olmakla
insan daha agap yaratklardan baglamal ve derecelerle yikselmeli
ve hoylelikle Allah’in bilgisine dofru terlemelidir....”, 60

Bu sudfir teorisine gére ruhun ultihiyet ile birlesmesi msan akhi-
mm digindadir ve ancak bir takim Alemlerden gegmek suretiyledir ki
ruh, Kahalist dildeki {T4c)a, yani Allah'in verimli bilgisine; Dionysos
mcktebinin (I1ahi Gayya)sina, vani Yeni-Eflatuncaianin (Bir)ine ula-
gabilir. Hayat agaciun otuz iki yolu i'tibar edilen bu alemler scrist
Dante’de {On Semd), Dionysos’ta (Hiyerargiler), Kabbala’da da (Sefi-
rot veya Ilayat Afaci) olarak sembolize cdilmigtir, 61

Boyle bir teoride nefsin tasfive ve illiiminasyoa yolu ile realite ile
birleymesi hususunda ige ait tecriibenin parulasma da igaret vardir.
St. Augustine bu hususta soyle diyer: “Biz, Senin, kalblerimizde
mevceut yollarinda yiikseliyoruz ve derecelerin garkisun styliiyoruz...” 62

Sudfir teorisinin hemen yam bagimada da indimac teorisi bulunur.
Ciinkii, bu iki teori hirbirinin tamamlayicisidir,

indimic (Immanence): Modern teolojide pek miifrit bir sekil
alan ve James’in diliyle optimist sinifin pek benimsedigi bi teoriye
gore {Mutlak)in clde edilmesi igin uzun ve yorascu bir scyr ve silika
ihtiyag yoktur, O, gerek insan nefsinde ve gerek kainatia gizli ve artiili
olarak bulunan bir gseyin rcalizasyonundan ibarettir. Bu konuda on
yvedinci yiiz yailin bir Misliman mistigi olan Tevckkiil Bey soyle diyor:
“Sen, ben idin, lakin, benim kalbim zulmette idi; ben, bende sir olan
Miiteal’i bilmedim®™. 63 Plotin de §6yle demcktedir: “Allah, her hangi
bir geyin digmda degildir; O, her seyde her geyle mevcuttur; onlar,
O’nun boyle oldufunu bilmeseler de. 64

Indimac teorisi,gercek mistiklerce metod haling getirilen kontamp-
lasyonun, yani ruhun biitiin fakiiliclerinin kend: i¢ine dondsiiniin fel-
seli temelidir. Biiyiik mistikicvin doktrini, bu sebeple, Allah her sey-
dedir ve her seydir, dolayisiyle, biz O’nu kendi igimizde bulabiliriz,
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Mistik felsefenin bildirdigi, mistik suurun kavrattifn sey de; in-
samun Allah ile birlegebilecegi ve bu birlegmede kavranilan hususlarn
cntellekt ile degil, kalb ile sezilebilecegi ve reel hayata istirak yolunun
ancak bu yol olacafadir, St. Bonaventura gsyle diyor: “Eger siz biitin
bu seylerin nasl vaki oldugunu dogru olarak hilmek isterseniz, onu
Indyet~i Rabbant’yeden isteyin, doktrinden degil; arzudan isteyin, cn-
tellekten degil; tazarru’ ve niyazin yakicr sicakhifindan isteyin, ckol-
lerin 6gretilerinden degil; Giivey’den isteyin, Bfendi{ Sahib) den degil;
Allal’tan isteyin, insandan defil; Zulmetten isteyin, igktan degil;
her geyi alevlendirea ve bizi biiyiik bir tathlik ve cn ategli ask ile Allah’
1 iginde saran Ategten 1steyin, liiminasyondan degil. O ates ki en
son gereek olan Aflah™ir, dolayisiyle, o, kalbte, Kuds1 Serif'tc (Ka™
be) dir, 68

Fakat, vine tekrar isaret edelim ki Yeni~Effituncu gérisiin sudir
ve indimac tcorileri de Islim mistizsizmi, yvani Tasavvufl gorist ie
pek bagdasamaz. Giinkii, Tasavvufa,yani Vahdet-i Viicut gériisiine
gore ittibad ve hultd yokiur; yanhz bir tek viieut vardir ve o da
Allal’indir ve yalmz Allah vardwe; O’ndan baska hig Dbir ey yok-
tur. Hatta, egya, varhfm, viicudun kokusunu bile duymamistir, Bi-
nacnaleyh, Tasavvufun bu konudaki tecelli, tenzih ve tegbih mesele-
leleri de sud@ir ve indimac goriiglerinden ¢ok ince farklarla aynhr. Bu
konuda tophs bir (ikir vermek i¢in bu gériigiin sasi sahibi olan ibn A-
rabi’nin bu husus hakkindaki miitaldalanna burada kisaca dokunahm
ve bu dzclligi belirtmege galisalim.

Ibn Arabi bu konuyu iki yonden cle alarak inceler:

i~ Alem, kendi nefsinde viicuda sahib degildir ve dolaysiyle
meveut defildir kisaca, Alem, hayalds.

2- Kendi nefiinde viicuda sahib olan, delayisivle, meveut olan,
valmz Allah’ur; kisaca, meveut olan Alem degil, Allah’tr.

1— Alem Hapaldir: “Ibn Arabiye gore hakikat sudur ki : Alem
her an yemi bir teeclliile var olmaktadn. Eger, teccllf hir an kesilse ale-
min varhfmdan eser kalmaz. Teccllide ise tekrarlanma yokwur, Her
tecelli eski varhig: giderir ve yeni ibir varlik getirir. Tecellinin her var-
Lig: gidermesi, onun gidisi Aninda varbfin yok olmast; yeni bir varifin
yaratilmast da, hagka bir tecellinin onu meydana getirmesidir ve egya-
mn yok olmast Any, onun var obmras dnunm aynidir. Madem ki dlem
Hak’kin viicuduna nazaran biitiinliigi ile arazlardan ibarettir, demek
ki alemin viicudu siirekli degildiv, Ciinkd, alem, cevheriyle araziyle
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icinde hayaldir. Gergek varlik, z&h ve ayn’ Ptibariyle, ancak, Allah’m

“varhigidir. Madde aleminde O’nun egsiz birligine delilet etmeyecek
hig bir gey yoktur. Hayalde ise ancak ¢okluga delalet eden gilgeler ve
hayali varhklar meveuttur. Hz. Muhammed : {Nas uykudadir, &ldiikle-
Tt vakit uyamrlar) buyurmugtur. Demek ki insanin diinya hayatinda
gordiigi seyleruyuyan kimsenin riiyasinda gérdigii seyler gibidir, yani
hayaldir. ($iir): $u varkik hayasidir, halbuki hakikatta o da Hak’tu—
Bunu anlayan kimse yolun silarina ermistir. ..

2~ Meveut olan Alem degil, Allak’r: .. ... ... Allah, alem igin,
ister Heyuld olan cevher gibi olsun ister olmasin, tabiatin kendisidir.
Boyle olmakla beraber unsurlann Gstiinde olan seylerle onlardan dog-
mug olan geyler de tabiatin suretlerinden ibarettir. Kiili (Tabiat), Al-
lah igin ve Allah ile ve belki ancak Allah*tir, Her surctle hakikat tek ve
egsizdir. Bundan 6tiirdi, varlikta ey yoktur ve bu sebeple zitlar da ola-
maz. Zira, tek olan gey kendi nefsinin z:dd1 vlamaz, Alemde her varhk,
ancak Hakkin varlijdir... Qiinkii, biz, kendisinden alemin zahir ol-
dugu aslda Hak’tan bagka bir sey bulmadik. Alem ise Hakk’in sifat-
lar: iizerinedir, Nisbetler, kendi zitlam ile bilinirler. Halbuki, bu
nisbetlerin, kendisine nisbet olunduklari Hak’kmn viicudu - bilinmez.
Ciinkii, viicut ta ve biltiin nisbetler de O’nun ayn’imn gayr degildir.
‘Boyle olunca O, bittiin nisbetlere, izafetlere ve sifatlara sahib olan tek
varliktir. ' ‘

Vitcut bakimimdan alem, Allah’tan baska bir sey degildir. Bagka
bir deyigle, varlfi ancak alemin viicudu ile meydana gikan, Allah’ur.
Alem, Allah’in bizzat kendi iginde ayirtp belirttigi suretler ve sekiller-
dir ve bunlar viicudu tamamiyle titketmislerdir, yani Allah, mahlfik
adiyle adlanan ne varsa hepsinin igine sokulmugtur. Eger tahdid ol-
masayd: suretlerde Hak'kin cegitli goriigniiging Resiller haber ver-
mezler ve Haklun’ kendi nefsinden suretleri artrmakla O’nu vasf et-
mczlerdi. Boyle oldugu igindir ki varlik gergek, ve Allah ta varlifin
kendisi olmugtur. Bu sebeple “Esyay: korumak Allah’t yormaz™ ayetin-
de isarct edildigi gibi Hak, her geyi kendi zatiyle korur. Hak’kin esyay
korumast ise bir seyin kendi suretini yabanct bir suret olmaktan ko-
rumas: demektir. Zira, Allah, her gérenle gériir ve her gérimende go-
ritniir. $u halde, Hakk’s Hak’tan Hak g&zii ile goren kimseler Hak’k
bilenlerdendir. Hak’ks Haktan ve Hak goziiyle gérmeyip te nefsinin
goziiyle Ahirette gérmegi bekleyen kimse de cahildir. Allah, biitin
inhisar ve tahdidi kaplayan Ulu varliktir, Ciinkii, Allah, kendi hakkin-
da: “Hangi tarafa donerseniz Hak’k:n vechi orada zahirdir” buyurdu.
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Hakikat béyle olunca, Allah, AsiPdir, Sey’dir,Ma’ruftur, Ma’-
tum’dur, Nur'dur... '

Ibn Arabi biitiin bu stzlerle Allal’in Alem ve Alemin AMllah, daha
dogrusu, viicudun bir oldugunu ve vitcudun nurdan bagka bir gey
olmargin, glge {zulmet}nin de bu nurun derece derece kahnlagmasin-
dan ve kabalagmasindan ibarct olup ash olan nurdan ayulmayacagim;
daha agik bir deyigle, nur ile golgesinin ayni sey olduklariu ve bay-
le bir gériige ulagabilmek igin Toplam (Cem’) makamina yiikselmck
gerektigini anlatmak istiyor.....

Hayalde varatilarak inanilan ifahlar, bir simrla smirdanmig oldu-
lar. Bu ilahlar, kendi kullarimn kalblerine sifabilen tlahlardir. Hal-
buki, Mutlak ik, hic bir vege sifmaz. Ciinkii, O, esyamin aym ol-
dugu gibi kendi nefsinin de aymdir. Halbuki, her hangi bir sey hakkm- .
da o, kendi nefsine sigar veya sigmaz denilemez. Bunu iyi anla! Al-
lah, gergefi sdyler ve dogru yolu gbsterir.

“Sen, Hak’kt halktan aymrarak Hak tarafina bakma.

O’nu hem tenzih hem de tegbih ederck sadikat makaminda
dur*62,

Iste, Tasavvufun Allah’t budur ve Istam Dininin (L4 ilahe illal-
izh) tevhid kelimesi ile deyimledifi Allah ta budur.



ri'den gegerck Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid’i Bistiml, Hallaca Manstr ... v.s. gibi bityitk
siffler elinde iglenmigtir. Hiris Muhasibi, dint psikolojik hillerin Incelenmesi isini son de-
recesine gBtiirmiigtiir, Onun eserles bu giin bile sirf din psikolojisi bakimsndan pek krymet-
lidir. Bu konuda omun Kitap al-Riaya ile Kitap al-Vasfya'sm sayabiliriz. Sonradae daha
genellegtirilmis olan bu escrlerden Fhucvirfnin Kagt al-Maheub'u; Sihabuddin Abu Hals
al-Suhreverdi’nin Avarif 2)-Maarif’i; Seyyid Serif’in Ta'rifaty da birer psikolojik Ingat
olmalan bakimmdan &nemliditfer.

18— Bk, Cavit Sunar; Tsayvul ve Kur'an; ayni Fakiilte Dergisi; 5. 57 ve oradaki ha
stye.

13- Bk. Cavit Sunar; ayni makale; s. 57-58 ve oradaki higiye.

20- Panthelsm’i kisaca temmlamak istersek soyle diyecegiz:

Allah veya Mutlak kendisini {Allah olma bakmmndan sahsi olarak ve Mutlak olma
bakimndan da gayr-i sahst olarak) kéinata ivkilab ettirir ve bu surctle de Allah ve Kainag,
her ne kadar sckiller deigik ise de, ayni bir tek cevher olurlar,

Baska bir deyigle, Panteizmde kiinat, Allah’in bir suduru ve teeeltisidir ve Alfah fikri,
daha ziyade, sahsi olmayan bir Minlak Varlig ifade eder, Nasil ki Vedanta teorilerinde
ve Plotin’de de bu géris hakimeir.

Islérpda Kelim’elar, Alemin sonradan yaraiddigina; fiIozof]ar;' hig bir sevin yoktan
var olamayacagi cihetle (ki bu fiktin kokit Aristo’dad) ilemin de Allah gibi lademine,
vani exelilifine; Vahdeti Viicut'cular ise 4lemin, cevher olsun arazlar olsun, kendi nefsinde
vilcuda sahip olmadif cihetle, gegici ve mimkiin vicudunun da Haklan viicudu eldugunu
savunurlar, Burada su noktaya énemle fyaret edelim ld Meghur Plotin Pantheism'ine gore
de dlem filii kuvvenin (Pulssance Active) feyezanmdan ibaret olup tecelll ve sudur
escridir, dolayisyile viscudn yoktuz. Fakat, Islam Vahdet-: Vitcut’sulan Plofin’in: alem, fiili
kuvvenin feyezamndan ibaret bir sudur ve tecelbidic” gériigiinit kabul etmezler,

{bn Arabi bu hususta yoyle demektedir; Alem, Hak'kin viicuduna nazaran biitaniagi
ile arazlardan ibarettir, demek ki alemin viicudu sirekli degildie, Cinki, lem, cevheriyle
araziyle daima deffismektedir. Her degisen seyin tanyying yani gorinisi de her an bagka
bagka olur. Buradan 8tiirt dlemn, hadistiv. Hadis olan varhgin meydapa gelmesi ve ken-
disini var eden Yaraticiya muhtac bulunmas da, cnun kendi nefsinde miimkiin olmasndan
dolayhdir. Ginkii, onun varhfn kendisinin gayriyledir. Bayle olunca o, ihtiyac bag ile
baglidir, fakat, onun dayana@t olan Yaraticr'nin ise kendi zdtmda varhfnm vécip ve
zaruri (Nécessaire) bulunmas: ve kendi nefsiyle varhfmda hig bir seye muktac olmayip her
seyden mistignl olmas: ldzimdir, Ve bu béyledir ve o da badis olan varhifa kendi Zati ile
vizcud veren (Zit) tr,

Ve yine Ibn Arabi Futuhatinda séyle demekiedir;

Viécut balinde alem (Ami) mn kabul ettigi suretlerden bagka bir ey deiildir. Bu su-
retler, onda meydana grkogtir. Su balde dlem, hakikata gére, ancak, yok hikmudnde olan
arazdir. Allah'in: “O’nun vechinden bagka her yey yok olucudur” sézit bu ma'nadadir,
(Bk. Cavit Sunar; Vahdeti Suhud Vahdet-i Viscud Meselesi; s, 34-35 ve higiyeler.

21- Yunan dilgiincesinin bakime karakteri sckil’dir, From'dur, Idesl Form'dur.
Garb digincesinin bakim karakreri isc Olugtur, Tarib’tir, Geliyme’dir,
Cogitli manzaralar gosteren Islim digtincesinin b&kim karzkteri ise en hisyik ifadesini

Tbn Arab’deki (Ana Daim) (Bu girige karg olan bizim ozel giriiylmiz igin “Tasavvuf
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24~ Sure, Hdid:, &yet. 3. (veya sadece Hadtd. 3 diyelim)

25— Yhsin, 82,

26— Hadid. 3.

27~ Sira, 11,

28~ Faur, 3.

- 29~ Nahl. 52,

30- Fitha, 4.

31— ibn Arabi; Fiituhdt; cilt: 2; Bap, 135,

32- Nisd'. 107,

33~ Hadid. 4. ’ -

34~ Vikia. 83,

35- Kaaf. 15.

36~ Bakara. 186, Bu mesele icin ayrica bk, Ibn Arabi; Farubdi; cilt: 2, Bap. 16].

37- Nisa’. 125.

38~ Kasas 8§,

389~ Rahman. 26-27,

40~ Fussilct. 53,

41— Hace. 17,

42 Ahzab. 52, ) :

43— Ibn Arabi; Fotahit; efl: 3; Rap. 369,

44— Riyazel, daha ziyade, Nefs'in arzularma kamp koymagi; Mitcihede ise, daha
zivade, Ahlik degismesini deyimier.

45— Bu hususta ayrica bk, Cavit Sunat; Mistisizmin Ana Hatlar; s, [14 ve oradald
bibtiyografya.

46— Bk. Cavit Sunar; ayoi cser; 5. 115,

47- Yusuf. 4.

18- Bakara. 115.

49— Rahman. 29.

50- Hid .56, Bu Seyr'ler igin ayniea bk, Cavit Sunar; Tasavvul Felsefesi; s. 91-98.

31- Aynica bk. Cavit Sunar; Mistisizmin Ana Hatlar; s, 120-122.

52 Bk. Cavit Sunar; Mistisizmin Ana Hatlan; s. 137 ve oradaki biblivegrafya.

53— Bk. Cavit Sunar; ayni gser; 5. 138 ve oradaki biblivografya.

54— Dinsel ortodoksi ile Tasavvuf arasmda Ihadet'in sukuty meselesi sadece bir tar-
tigma mesclesi olmasma ragmen, bu mesele Batm'lere gire bir (Umde) div.

Bu hususta iddia sudur: Hakikati bilen herkesten ibadet sikat olur. Bu konuda da
Kur'andaki: “Va’bud Rabbeke hatia ye'tikel yakin® sana yakin hasil oluncavas kadar Rak-
bma ibadel oty Ayeii delil sayilmakiadir,

35~ Gazali’nin bu pozisvonu Himstivanhk tarihinde St Augustine ve S Thomas
d’Aquine’nin her ikisi ile de mukayese edilebilir. ’

56~ Bk. Cavit Sunar; Vahddet-t Suhud Vahdet-i Vicut Mesclesiy Ankara, 1960,

57~ Vahdet-i Vicut goriigtine, delaywsiyle, Ibn Arabi've hitcum cden ve aleyhinde
eser yazanlar azdir, Bunlardan Tbrahim Halebi'yi, Nebi b, Turhan', Alicddin Buhar?'yi,
Al al-Kaari'i vc ézcllikle, thn Teymiye'yi sikr cdebiliriz. 1bn Teymive nin bu konuda yaz-
daffn “Risale-I Futkan*1 meghurdur. Buna kargilik, Thin Arabi‘yi savunantar hem kalite hem-
kantite bakimundan ¢ok tsttindiirler. Osmanh Padisah: Yavuz Selim, $am’da onun meza-
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(ESKI TURKLERIN INANGLARI)

Kitabimiz: bitirmeden énce Eski Tirklerin inanglarma da kisaca
dokunmak pek verinde olacaktir,

Eski Tiirklere gore, Tanri Ulken’e ait olan iigiincii kat gokte bhir
stit golii vardir ve insan, iste bu siit géliinden bir damladir.

Yer yiiziinde yeni bir cocuk dofacagt zaman bu Tann Ulken, yer
yitzitne, { Yayk) adinda bir melek ile bu gblden bir damla stit gémderir.

Iffet ve giizellik Tanrigast (Ayzil) te, cfer lohusa kadin ifetli
ise, yaruna bir cok pinarlar kirlar ve gigekler perilerini alarak lohusaya
yardima gelir ve ¢ giin ii¢ gece lohnsann yamnda kalr.

Atalarinuza gore, insanun hayattaki gérevi de her hal ve harcketin-
de, yaratizs: olan Tann Ulken’c benzemektir. Bu sebeple, gocuk
billug cagina gelince bir t6ren diizenlenerek ona (Tarn Yolu) telkin
edilirdi. Artzk bu giinden sonra, gocuk, iyi veya kétil her ne yaparsa
yapsin hig bir hareketinin kaybolmayacaginu; iyiliklerini sag yamndaki
{Yuyucu)nun, kétilitklerini de sol yanindaki (Gérmiiz)iin bir kitiige
daima yazacagint ve 8liimiinden sonra da kendisinin Tanr katinda bu
hal ve harcket kiitiigi ile yargidanacagin 6grenmis olurdu. Gocuga ya-
pilan telkine gére, slimden sonra da bir durugma olacak ve her insanin
hal ve harcketi burada incelenccek ve iyilikleri afiir gelenler Tann
Ulken katindaki Atalan yanma qikacaklar, kétiilitkleri agw gelenler
ise yer alunda bulunan Tanri (Karahan)in cchennemine atlacaldar-
dir. Fakat, cehennemlik olanlar da kaynar katran kazanlannda ancak
kstiiliikleri derecesinde azap gérecekler ve cezalan bitinee baglarmdaki
(Percem)lerinden tutularak cehennemden digant gikardacaklardir.,
Eski Tiicklerde bagin tepesinde bir tutam sag brrzkimas: adeti de bu
sebepten idi.

Eski Tiirklerde esash tig 'tikad vardi:
1- Eg ’tikads
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hgmak insanlik borcumuzdur. Ve ancak, boiyle hareket edildifi tak-
dirdedir ki yaratier Tann Ulken’e ve Atalara ulasmak miimkiin olabi-
lecektir. :

Eski Tiirklerin bu ana inangiari, daha sonralari, zamana uyarak, ve
ozellikle Islam’da, (Ali) temast ile iglenerek, bir takim dini merasimler-
le de siislencrek, sonradan zuhur cden (Bektagi Tarikati)nu: da temeclini
tegkil etmigtir. Fakat, bu tartkatin gelismesinden sonra da bir gok Tiirk
oymaklart kendi asli inanglar ve dini merasimleri konusunda cvvelee
etkiledikleri bu tarikatin etkisi altinda kalmmglar ve onlar bu yeni usdl
ve bigimde siirdiirmege baglamsglardir. Tirkmen, Cepni, Alevi, Ki-
zilbas, Tahtac: ve daba bir ¢ok adlarla adlanan bu oymaklarin bagin-
da Aleviler ve Tahtacilar gelir.  Alevileri memlcketimizin bir cok ver-
lerinde gérmek miimkiindiir. Tahtacilarin merkez ocagn ise Jzmir'in
{Narli Dere} mevkiindedir.

Bunlara gére Tanm, her geyi yoktan var cden varhikiir ve O, her
seyl gorir, igitir ve bilir.

Yalvaglar da, Tanrinm, kallarina dogru yolu géstermek igin kendi
tarafindan gonderdifi temiz yiirekli ve agr bash kimselerdir.

Abiret’e gelince o da, bu diinyadan gégtitkten sonra gidecegimiz
yerdir ki bu diinyada iyilikten ve kotiiliikten ne yaptiksa orada Dbii-
tiin bunlarin hesaln sorulacakur, Iyi insanlar cenncte, kétii insanlar
da cchenneme gireceklerdir.

Hér Tiirkiin bu diinyada gérevi, ivilikler ederek yaraticumz Tan-
'ya benzemektir,

Biitiin bu inanglardan maksat ta her Tiirk gencini oymaga faydal
ve miikemmel bir insan haline koymaktir. :

Her Tirk gencinin, evlendikten sonra oymagmin gercek bir ferdi
olabilmesi igin, énce {Tkrar Verme) denen bir téren yapilir ve bu téreni
de, insanltk yolunda derece derece yitkseldikge, sira ile, dort kapdan
gecilip yiikselme térenleri peglerdi. Bu dort kapr sunlardir:

1 Miisahiplik kapist.

2—- Aginalik kapsi.

3— Pesinelik kapist. |

4— Cegildaghk kapsi.

Bu dért kapiya bazi yerlerde a§a§1daki gibi defiski adlarda veril-
migtir:



babasi bir kurban keser. Bu térenle gocuk, kendi zismresinin mensub ol-
duu dini yola bilfiil girmis demekdtir.

tkrar gagma ermemiy ve ikrar vermemis olan gocugun yemini de
saylmaz ve béyle bir yemin de cocugu ¢arpmaz. Yemin, on iki fmam
tizerine yapihr.

3~ lkrar Verme ve Nasib Alma Toreni : Bu tor en, yeni evlenen bir
ciftin evienmelerinden bir ay sonra, onlar i igin, muhabbet meydam de-
nilen meydanada yapilan térendir. Bu da sévle olur:

Meclis kirulur, herkes yerli yerine oturur, Onde Rehber, onun ar-
dinda da gézleri bagh bir gift ve bu ciftin yanlannda da, bunlarnn
nasily almaga layik olduklarina kefil olan, diger bir kari-koca, vani
sagdiglart bulunur. Bu arada bir Nefes okunur ve nefes bitince de Dede
(Bagkar) séyle bir Giilbank ccker:

“Allah eyvailah, Mohammet Ali agkina Pirim Hac: Hiinkar di-
vAninda dara durmaga canlar geldi. Erenler meydaninda, gozleri dar-
da, zleri niyazda bel (ogul}, yola geldi. Kaygudan kurtuldu, ak cenne-
te geldi. Hak crenler gergegine Huu! Yuufmiinkire, la’net Yezid’c!...”

Bundan sonra Dede ile vola yeni girceekler arasmda soyle bir
diyzlog geger.:

-— Ey télibler ne gérdiiniiz, ne yaphmiz?

— Er gorditk, meydana geldik.

— Nur istiyormusunuz?

— Tstiyoruz.

— Gézlerinizin bagim ¢ézelim mi?

— Coziin.

— Oyle ise doktiigiintiz varsa deldurun. Aglatugimz varsa giil-
diriin. Yiktifinm varsa yapin. Erenler meydaninda Hak yolundasin.
Gelen donsnez, doneni gérmez. Huu! gergege, la’net miinkire !,

Bunun tizerine orada olanlarin hepsi bir agizdan : Huu! gcrgeqc,
Ia’net miinkire!. diye bagrlar.

Sonra nasib alacaklar séyle derler:

“Bilerck, bilmeyerek; zstlyerek istemeyerek, Incittifimiz, géniil-
lerini kardigumuz, haksmhk ettifimiz varsa bizi yarhZamalarim dileriz.
Biz herkesten hognuduz”,

Bunun tizerine cemiat ta §6yle mukabele eder:



Sonra, yeni gift ile sagdiglan yuzﬁ koyun yere uzanirlar ve Dede,
elindeki degnek ile Allah, Muhammed, Ali diye bunlarin omuzlarina
hafifce dokunmnr,

Daha sonra da degnegi goz hizasmda ufkf olarak tutar ve bagta
Rebber olmak iizere yeni gift ve sagdiglant Allah, Muhammed, Ali
diyerek bu degnegin altindan gegerler. Bu sirada da saz egliginde baci-
lar goyle okuarlar:

Altindan gegen Sirat’s gecti

Suyundan igen Kevser’i igti

Didan gérdii, meydam gérdii

Erkan clinden giinaln bigti.

Bu suretle téren biter ve yeni gift halkadaki yerlerinie otururlar.

Bunlarin baslica bayramlart Nevruz ve Hidur Tlyas bayramlandic;
Muharrem ayinin ilk on iki giiniinde de orug ve yas tutarlar.

Bunlann hig sevimedikleri hayvanlar da sunlarder:
Ay (kabaligindan 6tiirii).

Maymun ve $ebek (girkinliklerinden 6tiirii).
Keklik (Hz, Hiiscyn'in kamm ictifinden 8tiirii).
Tavsan (Adet gérduginden otiri).

Domuz (Haram oldugundan &tird}.

Bunlarca cezaya sebeb olan seyler de 6zellikle sunlardir:

Kan veya koca birbirlerint bogamak. _

Bogsannugin oflu veya kizi ile bir ¢cau alunda yagamak.
Fena kadinlarla digiip kalkmak.

Dedeye saygi gbstermemek.

Dedenin yasaklasdiffn seyleri yapmak.

Yola uymayan her hangi bir harekette bulunmak.
Obada gegimsizlik gikarmak.

Esrari yaymak.

Her Tahtacirun bilmesi zorunlu olan geyler de gunlardir:

Yedi farz, iig siinnet, on iki erkin, on dért ma’sum, on yedi ke-
mevbeste, kirk makam.!
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